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APRESENTACAO

A iniciativa da Editora Alinea, em colaboracdo com o
HISTDBR, de relangar no Brasil a tradug¢do do livro de Mario
Alighiero Manacorda Marx e a Pedagogia Moderna, ¢ muito
oportuna. Ha tempo, o livro apresentava-se esgotado.

O livro originalmente foi publicado pela Editori Riuniti de
Roma, em 1986. Foi traduzido e editado pela primeira vez, no Brasil,
em 1991. A parte central do mesmo se fundamenta numa pesquisa de
carater filologico que o autor realizou nos primeiros anos de 1960, e
que a Editora Armando Armando, de Roma, em 1964, publicou com o
titulo Il Marxismo e I’Educazione: Marx, Engels, Lénin.

Como se V¢, a historia deste livro vem de longe.

Acredito que a iniciativa de seu relancamento editorial se
justifica sobretudo por duas razdes: uma de carater teérico-ideoldgica
e outra pelos instrumentos de pesquisa utilizados.

No final do ano de 1989, o muro de Berlim ruiu, levantando
uma espessa poeira que turvou a vista de muitos.

Os conservadores encenaram uma festa, tentando esconder,
atras daquela poeira, sua responsabilidade na constru¢do do muro,
nas numerosas ¢ cruéis ditaduras capitalistas e, sobretudo, tentando
desviar nossa aten¢do da imensa miséria do terceiro (e quarto)
mundo. E esta, na verdade, a conta mais pesada do século XX, que
nao pode ser debitada aos regimes que se proclamavam socialistas.

Aos poucos, porém, a festa dos conservadores se apaga e a
poeira levantada pelo muro se abaixa. No meio dela, algumas linhas ja
se aclaram, confirmando posigdes politicas e afirmagdes tedricas que
muitos homens e mulheres marxistas, ha tempos, defendiam. Ou seja,
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que o socialismo ndo ¢ um horizonte mecanicamente dado e definido,
nem o marxismo pode ser uma escolastica, ou o Partido uma Igreja.
Fica claro, agora, para todos, que Marx ndo tem dono, nem ninguém
pode cercar seus escritos com arames farpados, arvorando-se o direito
de intérprete autorizado. O muro de Berlim, ao ruir, levou consigo
esses arames farpados, liberando Marx de toda sentinela autoritaria.
Com isso, todos os interessados e estudiosos, munidos do simples
método histdrico-filologico, podem abrir suas paginas sem que
alguma sentinela lhes grite: “quem vem 147

O livro se inscreve na tradi¢do cultural do marxismo
investigativo, que se livrou do velho ranco determinista e
doutrinario, reflexo do evolucionismo e positivismo do século
XIX. Para Manacorda, Marx foi mestre de método e ndo de
doutrina; mais ainda, foi um teoérico da liberdade e nao do poder,
como reafirmou o autor recentemente em entrevista: “Jd havia
cortado as relagoes com a Unido Soviética de Brejnev e havia
corrigido os companheiros soviéticos pela sua interpretagdo
erronea de Marx, como se este fosse um teorico do poder, era um
teorico da liberdade”. (DVD. Mario Alighiero Manacorda: aos
educadores brasileiros. HISTEDBR. Campinas, 2007).

Quanto aos instrumentos de pesquisa, o autor utiliza, para
traduzir e comentar os textos dos fundadores do marxismo, o rigor da
filologia e da hermenéutica. Para Manacorda, ideologia ou politica
“interessadas” jamais devem subverter as leis da linguagem. E um
eximio conhecedor das linguas antigas (grego e latim), bem como do
inglés, russo e alemao. Por isso, traduz de proprio punho os textos
escolhidos de Marx e Lénin sobre Trabalho e Instrucdo, identificando
com precisdo o contexto ¢ o sentido das palavras e dos conceitos
utilizados pelos autores. Em seguida, chega ao escrupulo de pedir
desculpas aos eventuais leitores por ter, ele proprio, erroneamente
traduzido, no seu livro anterior, de 1964, com base em texto alemao
ndo original, o termo com “politécnico” onde deveria traduzir
“tecnologico” (Neste, nota 14, p. 192-3).

Em suma, o livro Marx e a Pedagogia Moderna é também
uma grande licdo de rigor filologico, inclusive para os muitos
equivocos que encontramos em algumas tradugdes e divulgagoes
em lingua nacional promovidas pelo marxismo institucional do
antigo socialismo real.
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O leitor encontrara, na primeira parte do livro, os principais
textos de Marx, Engels e Lénin sobre Instrucdo e Trabalho,
acompanhados dos comentarios de Manacorda. Os textos obedecem a
seqiiéncia cronoldgica das publicagdes, desde os primeiros escritos de
Marx de 1847-48, transitando pelos textos intermediarios de 1866-67,
até os mais tardios de 1875. Em seguida, sdo apresentados e
comentados textos escolhidos de Lénin. O leitor desfrutara, enfim, da
bela sintese tedrica de Manacorda sobre o conceito de trabalho e a
formula pedagodgica de Marx da instru¢ao onilateral.

Na segunda parte do livro, o autor polemiza as posigdes da Igreja
Catolica e das principais escolas pedagogicas nao-marxistas sobre
educacao. Critica o liberalismo de Giovanni Gentile, o autoritarismo
jesuitico, o espontaneismo rousseniano e a educacao profissionalizante
precoce, util somente aos interesses do capital. Na andlise e na critica
desse conjunto de tendéncias, o autor se fundamenta nas elaboragoes de
Gramsci sobre trabalho, intelectuais, educagdo e escola.

No final do livro, Manacorda discute com importantes leitores e
criticos de Marx: Galvano Della Volpe, sobre trabalho e liberdade;
Lamberto Borghi, sobre liberdade e necessidade; Roberto Massetti,
sobre a relagdo de Marx com os utdpicos e, ndo poderia faltar, discute
também com alguns catolicos leitores de Marx.

Paolo Nosella

Professor do Programa de Pos-graduagdo em Educacao
da UNINOVE e voluntario da UFSCar

Setembro 2007






PREFACIO A EDICAO BRASILEIRA

Manacorda ¢ um autor ja relativamente conhecido nos meios
educacionais brasileiros. Este livro, assim como /I Principio Educativo
in Gramsci ja circulava por aqui, ainda que intermitentemente, em
edi¢des em lingua espanhola. Em 1986, a Revista ANDE publicou uma
entrevista com esse autor, o0 mesmo ocorrendo em 1989 desta vez pela
Revista Educagdo em Questdo. Alias, esta tltima entrevista foi obtida
quando de sua visita a nosso pais a convite do Programa de
Pos-graduagdo em Educagdo da Universidade Federal de Sao Carlos,
ocasido em que proferiu conferéncias em universidades de vérias
capitais brasileiras. E, mais recentemente, foram publicados no Brasil
Historia da Educagdo, Cortez/ Autores Associados, 1989 e O Principio
Educativo em Gramsci, Artes Médicas, 1990.

Apesar do relativo conhecimento, poucos, entre nds, sabem
quem é Manacorda. Parece, pois, conveniente incluir preliminarmente
alguns dados biograficos extraidos de uma pagina estampada no livro
1l marxismo e [’educazione:

Mario Alighiero Manacorda nasceu em Roma em 9 de
dezembro de 1914. Formou-se em Letras na Universidade de Pisa
onde estudou também Pedagogia. Apos um ano de aperfeicoamento
na Universidade de Frankfurt, na Alemanha, passou a ensinar nos
liceus e institutos de magistério iniciando, a0 mesmo tempo, suas
atividades de tradutor e estudioso dos classicos literarios e
histérico-politicos. Entre os anos de 1954 e 1957, como diretor das
Edigdes “Rinascita” deu seqiiéncia, especialmente, as colegdes “Os
classicos do marxismo”, “Pequena biblioteca marxista” e “Nova
Biblioteca de Cultura”. Concomitantemente, especializava-se cada
vez mais em questdes pedagogicas e colaborava com numerosos
jornais e revistas como “Rinascita”, “Societa”, “Il Contemporaneo”,
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“Rasegna Sovietica”, “Studi Storici”, “Ulisse”, “Il calendario del
Popolo™ e revistas pedagodgicas entre as quais “Voce della scuola
democratica” da qual foi diretor durante varios anos, “Scuola e
Costituzione” e, de modo especial, “Riforma della scuola” que vinha
dirigindo juntamente com Lucio Lombardo — Radice. Membro de
associacoes de educadores como a Associagdo de Defesa e
Desenvolvimento da Escola Publica Italiana e integrante da secdo
pedagdgica do Instituto Gramsci e da Comissdo Cultural do Partido
Comunista Italiano, participou ativamente de todas as lutas
educacionais desta segunda metade do século vinte.

Essa breve informagao biografica ja nos esclarece sobre seu
gosto especial pela filologia assim como sobre a forma feliz com
que soube combinar os estudos filologicos com a teoria e a historia
da educacio.

Tendo publicado em 1964 a obra I/ marxismo e l’educazione
que contém os escritos de Marx, Engels e Lénin sobre educacdo
traduzindo-os diretamente ou confrontando as tradug¢des utilizadas
com os originais alemao e russo, Manacorda dispunha de todos os
elementos que tornaram possivel a publicacdo do presente livro em
1966. Assim ¢ que a primeira parte constitui um precioso e preciso
estudo filologico do pensamento de Marx sobre educacao,
pensamento esse que € examinado, na segunda parte, em confronto
com as demais concepgdes pedagodgicas. A obra é, ainda,
enriquecida com uma terceira parte onde o autor discute com
leitores e criticos de Marx.

Levando-se em conta a influéncia decisiva do pensamento de
Marx nas vertentes mais significativas da pedagogia critica da
nossa época, fica patente a importancia e a necessidade de um
estudo minucioso e rigoroso daquilo que nesta obra recebe o nome
de “pedagogia marxiana”, isto é, como o autor esclarece em seu
prefacio, uma pedagogia inerente ao pensamento do proprio Marx,
distinta, portanto, da “pedagogia marxista” que estd referida a
tradi¢do construida a partir de Marx pelos seus seguidores.

Considerando, porém, a dire¢do para onde os ventos estdo
soprando, os rumos tomados pelas ondas que agitam os mares em
que navegamos, o leitor provavelmente se perguntara: mas uma
obra como essa ja ndo estaria desatualizada, fora de época? Nao é
Marx um autor do século passado cujas analises ja estdo
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ultrapassadas? Nao ¢ ele um profeta fracassado cujas previsoes
estao sendo uma a uma contestadas pelos fatos recentes ocorridos
nos paises do Leste Europeu?

As perguntas acima formuladas expressam um dos problemas
mais marcantes do momento presente. Esta ¢ provavelmente a mais
momentosa questao da atualidade. Convém, pois, ainda que de forma
breve, abordar preliminarmente essa questao.

Costumo dizer que ¢ preciso que consideremos mais
seriamente a afirmac¢do de Sartre — que ndo era marxista — segundo
a qual o marxismo ¢ a filosofia viva e insuperavel de nossos tempos.
Considera ele que

um argumento “antimarxista” nao é mais que o
rejuvenescimento aparente de uma idéia pré-marxista.
Uma pretensa ‘superacao’ do marxismo nao sera, no pior
dos casos, mais que uma volta ao pré-marxismo e, no
melhor, a redescoberta de um pensamento ja contido na
idéia que se acredita superar (Sartre, 1963, p. 18).

Esta idéia de Sartre se ancora na consideracdo de que uma
filosofia € viva enquanto expressa a problematica propria da €poca que
a suscitou e ¢ insuperavel enquanto o momento histérico de que é
expressdo ndo tiver sido superado. Ora, os problemas postos pelo
marxismo sdo os problemas fundamentais da sociedade capitalista e
enquanto estes problemas nao forem resolvidos/superados ndo se pode
falar que o marxismo tera sido superado.

A vitalidade do marxismo se expressa ndo apenas pela
persisténcia dos problemas por ele formulados, mas também por sua
capacidade de exercer a critica tanto externamente, isto ¢, em relacdo
a sociedade burguesa a qual se contrapde, quanto internamente, quer
dizer, em relagdo as diferentes apropriacdes de Marx ¢ do marxismo
efetuadas por aqueles que se definem como marxistas. Assim € que
desde Marx, passando por Engels, Lénin, Gramsci até os
contemporaneos, construi-se uma tradicao de critica e de polémica
que atesta a sua presenga viva na historia da nossa época. E nesse
quadro que as experié€ncias realizadas em seu interior foram alvo da
critica dos proprios marxistas. Nao se trata de reconstituir aqui o
copioso debate travado nesse terreno. Pretende-se apenas ilustrar
com alguns exemplos esse fendmeno a fim de responder
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satisfatoriamente as perguntas formuladas em torno da superagao ou
ndo do pensamento de Marx.

Henri Lefebvre, em trabalho escrito em 1956, ja formulava
uma critica bastante aguda da visdo dogmatica construida sobre o
pensamento de Marx, de modo especial na Unido Soviética. Afirma
ele que em menos de um século as idéias de Marx

que pareciam t3o vigorosas, petrificaram, esclerosaram-se,
transformaram-se no seu contrario: em dogmas... A critica
radical do Estado e a teoria do enfraquecimento do Estado
transformaram-se em ideologia de Estado. A critica radical da
burocracia, ligada em Marx a critica tedrica e pratica do
Estado, tornou-se ideologia favorita e justificadora de
enormes burocracias estatais (de que os préprios chefes de
Estado reconhecem a enormidade e sublinham os abusos). A
critica das ideologias transformou-se em ideologia, a critica do
existente em apologia ‘incondicionada’ de um certo
existente... (Lefebvre, s/d, p. 72).

Essa critica de Lefebvre, ao mesmo tempo que detecta uma
interpretagdo dogmatica do marxismo, procura por em evidéncia a
fecundidade das contribui¢des de Marx as quais ndo autorizam o
dogmatismo constatado.

No campo educacional, a introdugdo ao capitulo sobre “a
experiéncia soviética” (1917-1932) do livro “a internacional
comunista e a escola de classe” organizado por Daniel Lindenberg e
publicado na Franga em 1972, ao registrar um balango critico da
educacdo soviética nesse periodo, poe em evidéncia os limites da
tentativa de ajustar o ensino as necessidades dos trabalhadores:

A chave do desequilibrio &, bem entendido, a auséncia do
proletariado enquanto forga social tendo uma expressao
politica autébnoma. Na auséncia, pois, de toda linha de massa,
depois do desaparecimento de fato dos sovietes operarios e
camponeses pobres, a hegemonia proletaria nio pode se
impor por decreto (Lindenberg, 1972, p. 299-300).

Portanto, desde aquela época ja se evidenciavam as
dificuldades de implantagdo do socialismo na Unido Soviética.

Nao se trata, obviamente, de se criticar as interpretagdes e as
experiéncias apontando-se os seus desvios, tendo em vista a
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manutengdo de uma relagdo dogmatica com o autor principal, no
caso, Marx. Ou seja, ndo se trata de tomar as contribui¢des de Marx
como verdades acabadas e incontestes, isto ¢, como dogmas. Alias,
o proprio Marx, assim como o seu colaborador Engels, tinham
consciéncia dos limites de suas analises, como explicita
enfaticamente Engels em 1895 na Introducao a uma nova edi¢ao do
texto de Marx “As lutas de classe na Franca de 1848 a 1850”. Ali,
apos tecer consideragdes sobre os problemas implicados na tarefa
de se analisar a historia enquanto ela se realiza diante de nos,
expressa, sobre a expectativa entdo manifesta de que arevolugao de
1848 na Franga viesse a se transformar numa revolugao proletaria, a
seguinte apreciacao:

A histéria nos desmentiu, bem como a todos que
pensavam de maneira analoga. Ela demonstrou claramente
que o estado de desenvolvimento econémico no
continente ainda estava muito longe do amadurecimento
necessario para a suspensao da producao capitalista (Marx;
Engels, s/d, vol. |, p. 99).

Portanto, o que esta em jogo ndo ¢ manter a todo o custo uma
fidelidade ao marxismo ou uma subserviéncia as idé¢ias de Marx. O
que esta em causa ¢ verificar em que medida as transformacdes
politicas em curso neste inicio da década de noventa do século 20
autorizam a conclusdo de que Marx foi ultrapassado ndo fazendo
mais sentido toméa-lo como referéncia para o estudo dos problemas
contemporaneos.

Se nos reportarmos ao proprio pensamento de Marx vamos
verificar que seu empenho se dirigiu no sentido de compreender
cientificamente as leis de transformacdo e desenvolvimento do
processo historico, como assinala a resenha critica de O Capital
publicada no “Mensageiro Europeu” em 1872:

Quando Marx fixa, como seu propésito, pesquisar e
esclarecer, desse ponto de vista, a ordem econoémica
capitalista, esta ele apenas estabelecendo, com maximo
rigor cientifico, o objetivo que deve ter qualquer
investigacao correta da vida econémica... O valor cientifico
dessa pesquisa é patente: ela esclarece as leis especiais que
regem o nascimento, a existéncia, o desenvolvimento, a
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morte de determinado organismo social, e sua substituicao
por outro de mais alto nivel. E esse o mérito do livro de
Marx (apud Marx, 1968, p. 16).

Na pesquisa levada a cabo por Marx, o “organismo social”
referido no texto se materializa na sociedade capitalista. E esta que
Marx estuda e cujas leis de nascimento, existéncia, desenvolvimento,
morte e substituicdo por outra de mais alto nivel, ele revela. O
socialismo ¢ apenas o nome dessa forma social de mais alto nivel que
se gestano interior do proprio capitalismo a partir de suas contradi¢des
internas. Mas Marx ndo estudou a sociedade socialista e, como
cientista, nem poderia fazé-lo; e isso pela simples razdo de que esse
novo tipo de sociedade ndo estava—e ndo estd ainda— constituida. Para
Marx essa nova forma social s6 se constituiria apos o esgotamento
pleno de todas as possibilidades contidas no proprio capitalismo como
se patenteia nesta passagem:

Uma organizacao social nunca desaparece antes que se
desenvolvam todas as forcas produtivas que ela é capaz de
conter; nunca relagdes de producado novas e superiores se
Ihe substituem antes que as condi¢oes materiais de
existéncia destas relacoes se produzam no préprio seio da
velha sociedade (Marx, 1973, p. 29, grifos nossos).

Ora, se ainda hoje ndo se esgotaram todas as possibilidades do
capitalismo, compreendem-se as dificuldades do chamado
“socialismo real” cuja origem data do inicio deste século. Por outro
lado, essa experiéncia, além de ndo se ancorar no desenvolvimento
pleno das forgas produtivas capitalistas, foi uma tentativa localizada,
parcial e paralela a sociedade capitalista tendo esta continuado a se
desenvolver nas outras partes do mundo. Ora, para Marx, anova forma
social so6 pode prevalecer quando se manifesta, sendo de fato, pelo
menos como tendéncia dominante e global. Assim ¢ que no final do
posfacio a 2* edicao alema de O Capital, ap6s referir-se ao carater
critico e revolucionario da dialética, considera que, para o burgués
pratico, as contradigdes do capitalismo sdo captadas de modo mais
evidente nas crises periddicas que culminam na crise geral. E
acrescenta que a crise geral
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de novo se aproxima, embora ainda se encontre nos
primeiros estagios; mas, quando tiver o mundo por palco e
produzir efeitos mais intensos, fara entrar a dialética
mesmo na cabeca daqueles que o bamburrio transformou
em eminentes figuras do novo sacro império prussiano-
alemao (Marx, 1968, p. 17).

A expressdo “quando tiver o mundo por palco” deixa evidente
que a superagdo do capitalismo s6 pode se dar de forma global. Parece
plausivel, portanto, a conjectura de que se Marx tivesse acompanhado
a experiéncia da Unido Soviética, ele ndo teria ilusdes a respeito e ndo
estaria surpreso com os eventos que se sucedem hoje naquele pais. Isto
ndo significa, entretanto, que ele desautorizaria ou invalidaria a
referida experiéncia. Provavelmente ele a avaliaria de forma positiva,
embora evidenciando os seus limites objetivos como o fez com a
Comuna de Paris. Isto porque, segundo ele, mesmo quando uma
sociedade compreende o significado da lei objetiva que determina o
seu desenvolvimento, nio pode ela suprimir, por saltos ou por decreto, as
fases naturais de seu desenvolvimento. Mas, ela pode encurtar e reduzir as
dores do parto (Marx, 1968, p. 6).

E provavelmente com esse objetivo que Marx participou
diretamente e incentivou de todas as maneiras a seu alcance as
iniciativas praticas de luta pelo socialismo em todos os lugares e
circunstancias e, com certeza, teria incentivado também as
iniciativas do mesmo tipo que ocorreram neste século e isto
independentemente de que correspondessem predominantemente
as suas proprias idéias. Alias, convém registrar que, embora tenha
sido o organizador, incentivador e grande lider da I Internacional
dos Trabalhadores, suas idéias ndo eram propriamente
hegemonicas nessa Organiza¢ao como nao o foram na experiéncia
da Comuna de Paris. O mesmo ocorreu com a II Internacional que
acabou hegemonizada pelos partidos operarios alemaes sob a
influéncia da social-democracia. E a I1I Internacional, por sua vez,
embora idealizada, fundada e organizada sob a lideranga de Lénin
em 1919, com a morte deste em 1924 acabou, posteriormente, sob a
hegemonia do Stalinismo.

Em suma, o desmoronamento dos regimes do Leste Europeu,
em lugar de significar a supera¢do de Marx, constitui, ao contrario, um
indicador de sua atualidade. Levando-se em conta que uma filosofia &
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viva e insuperavel enquanto o0 momento historico que ela representa
nao for superado, cabe concluir que, se o socialismo tivesse triunfado ¢
que se poderia colocar a questdo da superagdo do marxismo, uma vez
que, nesse caso, os problemas que surgiriam seriam de outra ordem.
Mas, os fatos o mostram, ele ndo triunfou. O Capitalismo continua
sendo ainda a forma social predominante. Portanto, Marx continua
sendo ndo apenas uma referéncia valida, mas a principal referéncia
para compreendermos a situacdo atual. Faz, pois, todo o sentido
levéa-lo em conta no nosso esforco em compreender radicalmente a
problematica educacional da nossa época.

Esta ¢, portanto, uma obra necessaria, oportuna e extremamente
atual. A Editora Alinea, em cobalaboragdo com o HISTEDBR, estao
de parabéns pela iniciativa de relangar, neste momento, nova edigao
brasileira da obra Marx e a pedagogia moderna de Mario Alighiero
Manacorda. Trata-se, afinal, de um trabalho que explicita o
pensamento educacional do criador daquela que, no dizer de Sartre, é a
filosofia viva e insuperavel dos nossos tempos.
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PREFACIO

Este trabalho pretende indagar se existe ¢ como se configura
uma pedagogia marxiana. E, como os dois termos dessa expressao
podem exigir um esclarecimento, ¢ preciso dizer logo — no que
concerne ao adjetivo — que realmente se quer dizer marxiana, isto €,
inerente ao pensamento de Karl Marx, excluindo-se, portanto, deste
estudo a pedagogia marxista, como se tem configurado nos paises
socialistas, nos quais mais de um tergo das pessoas tém sido educadas
em institui¢des e segundo principios que assim se costumam definir.
Quanto ao que se deva entender por pedagogia, o tema sempre pode
ser discutido, e tanto mais, embora ndo exclusivamente, em relagdo
aquele adjetivo, se ¢ verdade que ainda hoje alguns autores se sentem
obrigados a iniciar seus tratados pela discussao sobre se a educacdo é
uma arte ou uma ciéncia, se a pedagogia em geral deva ser uma
filosofia da educagdo, e quais relacdes esta deva ter com outras
ciéncias, como a psicologia, a sociologia, a biologia (que ¢ o que faz,
por exemplo, René Hubert em seu Tratado de Pedagogia, traduzido
para o italiano pelas Edi¢des Armando, Roma, 1963). Por outro lado,
na Italia, uma firme tradigdo filosofica, que ultrapassa limites de
escolas e tendéncias, tem sido, e talvez ainda permaneca, propensa a
colocar em divida a legitimidade e a propria existéncia de uma
pedagogia como ciéncia filosoéfica, ou mesmo como ciéncia, tanto
que um autor cuidadoso como Geymonat se preocupa em fazer,
numa versao pedagdgica de seu manual de histdria da filosofia, uma
autodefesa prévia, na qual declara que uma problemitica e uma
literatura especificamente pedagégica, mesmo que obviamente interligadas
com todo o complexo da problematica e da literatura filoséfica, existem,
queiram ou nao... (Geymonat; 1963, p. 7). Mas uma resposta a essas
duvidas deveria estar sempre relacionada com as intengdes de quem
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as coloca e, em todo caso, implicaria uma explicag@o, quer sobre o
lugar que cabe a pesquisa na série das atividades tedrico-praticas do
homem, quer sobre a sua estrutura epistemoldgica, o que de muito
ultrapassa os propositos deste estudo e a capacidade do seu autor.

Podemos, portanto, limitar-nos a constatagdo de que, no
contexto da investigagdo sobre a natureza e os fins do homem — que
se tem constituido exatamente em grande parte da pesquisa
filosofica, se ndo na propria investigacao filosofica, kat ‘exokhén, e
que hoje nao pode escusar-se ao dialogo com outras ciéncias,
antigas ¢ novas — ndo se pode deixar de fazer uma investigagdo
sobre as formas de crescimento do homem como individuo na série
de geragdes e como geragdes na historia humana e, ainda, sobre a
determinagdo do tipo de intervencdo da geracdo adulta nesse
processo em que esta envolvida a geragdo adolescente.

O homem nao nasce homem: isto o sabem hoje tanto a
fisiologia quanto a psicologia. Grande parte do que transforma o
homem em homem forma-se durante a sua vida, ou melhor, durante o
seu longo treinamento por tornar-se ele mesmo, em que se acumulam
sensacoes, experiéncias e nogdes, formam-se habilidades,
constroem-se estruturas bioldgicas — nervosas e musculares — ndo
dadas a priori pela natureza, mas fruto do exercicio que se
desenvolve nas relagdes sociais, gracas as quais 0 homem chega a
executar atos, tanto “humanos” quanto “nao-naturais”, como o falar e
o trabalhar segundo um plano e um objetivo. Ou talvez o homem
nas¢a homem, mas apenas enquanto possibilidade, que, para se
atualizar, requer, sem davida, uma aprendizagem num contexto
social adequado, o que ¢ expresso com sintética clareza pelas
palavras de Luporini: o homem nasce, de fato, na sociedade, mas nio
nasce social; assim se torna pela educagao que o faz assumir, pouco a pouco,
aquela sua situacao de fato e originaria (1966, p. 61).

Nao se trata, portanto, de um fato que a humanidade tenha
inventado, no transcorrer da sua historia, espacos especificos para a
educacao diferentes daqueles “naturais™ (pelos quais nao se entende,
com certeza, a familia, por exemplo, que o ¢ bem pouco, mas,
sobretudo, a convivéncia indiferenciada dos adolescentes com os
adultos) e que, entre esses espagos especificos e as outras instituigdes
sociais — hoje entre a escola ¢ a familia, entre a escola e o local de
trabalho — ou, em suma, entre a escola e a sociedade, instituam-se
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relagdes em constante busca de novas adequagdes. Como esses
espagos especificos da educago tém-se configurado no transcorrer da
Historia, como tendem a reconfigurar-se, sdo, hoje, objetos
imprescindiveis da pesquisa propriamente pedagogica. E parece que o
primeiro pressuposto de toda pesquisa deste tipo ndo pode deixar de
ser, exatamente, a constatacdo da historicidade e, portanto, da
inevitavel transitoriedade de toda formagao existente; e também da sua
arbitrariedade em relagdo a racionalidade humana, na medida em que
nenhum resultado orgénico da sua historia foi, até agora, desejado e
planejado pelo homem.

Nao ha, portanto, motivo racional para considerarmo-nos
satisfeitos em qualquer relagdo social existente; deveriamos, antes,
estar inclinados a percebé-la (ainda que “iluministicamente’) como
casual e arbitraria. E, mesmo quando tomassemos conhecimento
das razdes historicas que a determinaram, tanto mais deveriamos
sentir a exigéncia de que cessasse de existir: se ndo por outro
motivo, pelo fato de que, tendo comecado a existir e existindo,
amadureceram-se as razdes para que ndo mais existisse. Falta,
sobretudo, parece, qualquer motivo para considerar “naturais” as
instituicdes ou estruturas educativas que a historia nos transmitiu,
cristalizadas na atual forma da escola. Na realidade, a estrutura
escola ndo ¢ “natural” e nem mesmo “histérica”, no sentido
imediato e total em que o sao as estruturas produtivas da sociedade.
A fabrica moderna €, em si, racional e um resultado puro da histéria
dos homens; ¢ a sua imediata producdo de vida, a sua sociedade
imediata, que ninguém e nada condicionou arbitrariamente; num
certo sentido, criou-se por si, ou melhor, o homem nao a poderia
criar de modo diverso. A escola, por outro lado, ¢ antes uma
superestrutura (se se quer usar, mas num sentido que ultrapassa a
extensdo deformada), ndo apenas, ou ndo tanto, porque brota* com
e de uma estrutura originaria de base, sobre a producdo ¢ a
propriedade e ¢é, em ultima instdancia, condicionada por suas
relagdes, mas, sobretudo, porque, apresentando-se inicialmente
como “inessencial”’, um luxo e ndo uma necessidade primdria
quanto a producdo, ela tende a descolar-se, a separar-se da
sociedade e a viver na estratosfera de suas tradi¢des fossilizadas.

* O autor cria o termo “concresce” para expressar a idéia de “crescer junto”
(Nota do tradutor).
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A tecnologia transforma imediatamente a fabrica, mas ndo muda
imediatamente a escola (ainda que lhe fornega novos conteudos e
novos instrumentos). Assim, enquanto a fabrica de hoje, nao
obstante a inalterabilidade de certos processos “naturais” de
trabalho, de que ja falava Marx, ndo pode assemelhar-se sendo a si
mesma ¢ a sociedade de que faz parte, de fato, a nossa estrutura
educativa, a nossa escola de hoje, assemelha-se talvez mais a escola
do mundo helenistico-romano, ou, no maximo, para nao se
remontar muito as origens —, mas como ¢ verdadeiro e real! —aquela
dos humanistas ou dos jesuitas, ¢ esta escassamente articulada a
sociedade em que atua.

No entanto, por habito, tende-se a se considerar que a nossa
escola seja mais ou menos coessencial a nossa sociedade, e que os
fendmenos inegaveis do alheamento daquela em relagdo a esta
sejam simples acidentes, que poderao ser corrigidos mantendo-se
intactas as suas estruturas tradicionais.

Nao se quer, por certo, levantar aqui a hipdtese de uma nova
teoria da “morte da escola”, que surgiu, e ndo poderia ter deixado de
surgir, no momento eversivo da primeira revolugao socialista; pelo
contrario, ¢ evidente que a crescente autonomia do processo
educativo exige estruturas cada vez mais especificas e adequadas.
Mas, talvez se possa e se deva falar da morte desta escola. Ela, de
fato, sobrevive em grande parte a si mesma e aos seus proprios
objetivos de tempos passados; e nossa investigacao nao pode deixar
de exercer-se sobre ela, pelo menos, como critica a que existe.

Essa referéncia a uma considerago “iluminista” sugere, por
outro lado, que, como os iluministas, nos hoje também estejamos
numa fase de confronto direto com instituigdes sociais diversas,
algumas “primitivas”, outras de refinadissimas tradigdes, mas
menos dindmicas que as nossas nos ultimos séculos (um piscar de
olhos, quando comparado com a duragdo da historia dos homens).
Uma comparagao que, se nao ¢ sempre puro choque e destruicao,
como nas épocas antigas, quando substancialmente fundavam-se
sobre a guerra, é todavia tal que, nela, os povos ja “desenvolvidos”
propdem e impdem suas estruturas e institui¢cdes, inclusive
educativas, aos povos “em via de desenvolvimento”; uma
comparacdo que nos faz retornar a uma situacdo em parte
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semelhante aquela do homem europeu dos séculos XVII ¢ XVIII
perante o bom selvagem.

E claro que hoje ndo devemos voltar ao éden da educagio
natural (todos, naturalismo e jusnaturalismo, deveriam estar mortos
ha muito tempo); mas, a exportacdo de nossas estruturas educativas
a outros povos e 0os modos nos quais sao recebidas nos impoem,
queiramos ou ndo, que consideremos ndo apenas as outras
institui¢des, mas também as nossas, simplesmente como estruturas
historicamente determinadas e ndo como naturais e eternas.

Seria facil endossar a observacao de King (em sua introdugao a
sétima edi¢do da Storia dell’Educazione Occidentale, de Boyd —cf. a
tradugao italiana nas edi¢des Armando, Roma 1965, p. 9), segundo a
qual “o anacronismo e a desatualizacao das concepgdes pedagdgicas
do passado se revelam sobretudo quando se considera que uma
enorme massa de trés bilhdes de pessoas exige hoje uma educagio de
tipo ocidental”, se ndo trouxesse implicita uma ilusdo sobre a validade
atual das institui¢des educativas de nossos paises. O confronto atual,
por contraste com aquele dos séculos recentes, quando o mundo,
gragas as descobertas geograficas e ao colonialismo em suas varias
fases, tornou-se um so, poderia, de fato, estimular sugestoes e
conseqiientes modificagoes, inclusive para as estruturas educativas
dos povos considerados desenvolvidos.

De qualquer maneira, uma coisa ¢ certa: quanto mais a
sociedade se distancia de suas origens “naturais” e se torna histdrica,
tanto mais se torna imprescindivel nela 0 momento educativo; quanto
mais a sociedade se torna dindmica — e € assim a0 maximo grau, uma
sociedade tecnologica que, rapidamente, muda os processos
produtivos e aumenta os proprios conteudos cientificos — tanto mais se
torna necessaria uma estrutura educativa que, gradativamente, adapte
a este processo ndo apenas as novas geracoes (mesmo que se nasca
homem, nem por isso se nasce homem do século XX), mas também as
geragOes futuras. Cada vez mais, portanto, aquela instrugdo que,
originariamente, ndo ¢ uma necessidade primaria, mas um luxo
inessencial, torna-se uma necessidade indispensavel para a producao
da vida. Efetivamente, mesmo a simples “manuten¢do” da sociedade
atual — o que, considerado o seu dinamismo, ¢ uma hipdtese
meramente formal — exigiria uma ampla participagdo de homens
técnica e culturalmente capacitados para o controle e promogao das
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suas atividades; mas a instabilidade tecnologica, as novas técnicas de
que todos falam — cibernética, automagdo etc. — a inevitavel
necessidade de estabelecer previsdes planejadas, exigem muito mais
do que uma escola ou uma aprendizagem tradicionais. Enquanto a
evolugdo das técnicas produtivas era lenta, e sua elaboragdo a niveis
otimos, apds durar séculos e milénios, tendia posteriormente a
cristalizar-se, bastava, para transmiti-la, a rotina do treinamento no
proprio oficio: ao produtor individual bastava, em sua vida natural,
reproduzir e retransmitir uma técnica adquirida. Por outro lado, a
sociedade podia permitir-se o “luxo inessencial” de educar seus
intelectuais mais como consumidores do que como produtores da
cultura. A ciéncia estava substancialmente separada da producao, ou
melhor, cada ramo da produgao, limitado a si mesmo, dispunha da sua
pequena ciéncia operativa e, além dessas tarefas imediatas, a ciéncia
em geral apresentava-se como busca desinteressada da pura verdade,
como compreensdo da natureza enquanto imutavel dado de
contemplacdo. Do mesmo modo, a escola podia apresentar-se como
local de aprendizagem da técnica cultural que permitisse essa
contemplacdo e o didlogo dos doutos: educava justamente mais para
fruir do que para produzir bens culturais. Mas, agora, esse objetivo
desinteressado da antiga pesquisa cientifica perdeu sua razao de ser; a
ciéncia nada mais é que o meio de intervengdo humana para
transformar a natureza e a sociedade. Como afirmava Bognar no
Simpédsio de Trabalhadores da Ciéncia, de Budapeste, em 1965, a
ciéncia se destina a elaborar a estratégia da acdo humana, ela visa o
futuro; nao apenas a compreensao do que ¢, mas a previsao do que sera
(ou melhor, do que sera realizado pelo homem) torna-se uma de suas
tarefas essenciais. (Nao é por acaso que, também na literatura, os
sonhos e aspiracdes dos homens, que no passado se configuravam
como profecia ou mito — a expressdo futurista de Dédalo — hoje se
consubstanciam como “ficcdo cientifica”, que ¢ a verdadeira e
especifica mitologia da era tecnoldgica.) A ciéncia estd articulada a
modos de producdo ilimitados, cada vez mais extensos e
tendencialmente universais; na realidade, € ciéncia fundamental e
pesquisa pura, mas ¢ também e sobretudo, pelo menos como
tendéncia, ciéncia operativa, aplicada: de ciéncia para conhecer,
tornou-se ciéncia para atuar; de ciéncia para classificar, tornou-se
ciéncia para modificar e criar, mas numa escala inaudita. Bernald —no
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Simposio de Budapeste — referia-se a uma big science, a uma grande
ciéncia do século XX, em contraste com a pequena ciéncia do século
XIX: a eletronica, os mecanismos de controle e automacao, estes
simbolos da idade dos computadores, as pesquisas aeroespaciais, a
petroquimica e as matérias plasticas, com as correspondentes
revolugdes dos materiais, a bioquimica e suas aplicagdes na medicina e
na agricultura; ¢ todo um mundo novo de conhecimentos e de
disponibilidades para o homem, uma nova necessidade de
especializa¢oes €, a0 mesmo tempo, uma nova necessidade de
coordenacdo do saber, de uma nova articulagdo entre o conhecer ¢ 0
fazer, que transforma a vida do homem e exige homens novos. Mas, se
assim mudam a natureza e a finalidade da ciéncia, nao pode deixar de
mudar também a escola, isto €, o processo de formagao desses novos
homens. E, na realidade, muda: mudam os seus conteudos, mudam os
seus proprios meios de uso cotidiano (desde os instrumentos imediatos
de escrita aos tipos de textos e até as mais complicadas maquinas de
ensinar), mas, com extrema lentiddo, com irremediavel atraso em
relacdo as transformagdes da ciéncia e da tecnologia diretamente
ligadas a produgao e — sobretudo — incorporam-se os novos contetidos
e meios as velhas estruturas, as velhas relagdes. A escola ainda educa,
oumelhor, esta indecisa sobre se deve educar o produtor especializado
ou o consumidor desinteressado da cultura.

Em suma, as institui¢cdes educativas aparecem
historicamente vinculadas, por sua inevitavel inércia e por seu
carater de inessencialidade, a estruturas sociais superadas; e o que
parecia luxo das elites privilegiadas torna-se, pela propria
necessidade da sociedade em seu todo, uma exigéncia de massas,
que abrange a totalidade da populacdo; além disso, o dinamico
desenvolvimento da sociedade atual tende, com sua rapidez, a
acentuar a separagdo entre estruturas produtivas e estruturas
educativas, embora intervenha com sua propria totalidade também
nestas; enfim, o mundo esta todo envolvido num mesmo processo
de desenvolvimento, que abrange e poe em brutal confronto as
estruturas de civiliza¢des diversas, unificando-as tendencialmente.
Tudo isso, descrito de maneira esquematica, no proprio momento
em que faz parecer mais velhas as estruturas educativas, poe
inevitavelmente como questdo vital a sua profunda renovacao.
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Se consideramos o modo como a consciéncia pedagogica
moderna tem-se colocado frente a realidade das institui¢des
educativas e as suas relagdes com a sociedade de que sao parte ¢ a
qual fornecem seus produtos, podemos, de imediato, constatar que
muito ja evoluimos nos dois séculos, isto €, nos séculos em que a
sociedade tem, rapidamente, assumido sua forma hodierna de
sociedade tecnologicamente desenvolvida e em rapidas
modificagdes. Em primeiro lugar, a pedagogia (e repetiremos, com
Geymonat, “queiram ou nao”) desenvolveu-se, conquistando seu
lugar entre as ciéncias do homem. Em segundo lugar, ela realizou
uma inegével revolugdo “copernicana”, que pode ser considerada em
alguns pontos essenciais. Primeiro: deixa de considerar como seu
objeto apenas a educagdo de restritas elites privilegiadas e passa a
abranger a totalidade dos homens in fieri; segundo: nesta
perspectiva, renovou profundamente os conteudos de formagao do
homem moderno, dando amplo espaco as artes reales ao lado das
sermocinales e assumindo, em seu proprio ambito, a aprendizagem
das técnicas antes relegadas ao nivel de simples treinamento;
terceiro: elaborou novos métodos e transformou a didatica numa
ciéncia com fundamentacao, tanto na analise das estruturas objetivas
das ciéncias quanto no estudo das capacidades subjetivas dos alunos.

Mas, acima de tudo, a velha pedagogia fundamentada no
determinismo social contrap6s uma pedagogia centralizada na
crianga. A primeira educava cada um para ser tal como o ambiente
em que nascera, predeterminava e comportava curriculos diversos
para cada condigdo social, do mesmo modo como eram diversos os
seus direitos; a segunda requer a cada um tornar-se si mesmo € se
apoia nas motivacdes, mais do que nos dados objetivos e
predeterminados de um saber imutavel ser transmitido, e considera
potencialmente cada individuo como sujeito de todos os direitos e
de todas as possibilidades educativas. Mas ndo € por acaso que,
apesar dessa revolug¢dao pedagdgica, contradigdes e
conservadorismos atrasam o seu desenvolvimento real. Nos paises
socialistas, acompanhando as pegadas de Marx — e também ali ndo
sem incertezas e contradicdes — uma nova proposta pedagodgica
busca firmar-se com resultados reais. E inutil prever as
caracteristicas que a distinguem — como realidade e como tendéncia
— das duas outras pedagogias a que nos referimos; mas o fato é que
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existe e se propde a um confronto com elas e expressa exigéncias
novas de articulacao das estruturas educativas da sociedade. E seu
ponto de referéncia— independentemente de qualquer interpretagao
— € o pensamento de Marx.

Se isso € verdadeiro, sera sem duvida estimulante considerar
esses problemas por meio de uma releitura dos textos marxianos, em
que a tematica pedagogica é, de fato, tratada de maneira ocasional em
seus aspectos especificos, mas que, acima de tudo, estd colocada
organicamente no contexto de uma critica rigorosa das relagdes
sociais. Tomou-se cuidado de realiza-la como uma leitura atenta dos
textos originais, desembaragando-se de quanto fosse alheio a ela e do
que se houvesse sedimentado como esteredtipos ao longo de um
século de adesdes e de controvérsias. (Dessa leitura, ja fornecemos
documentagdo que abrange os textos de Marx, os de Engels e os de
Lénin, bem como das sucessivas experiéncias pedagogicas dos paises
socialistas. Esta publicada nos trés volumes de /I Marxismo e
[’Educazione, editados entre 1964 ¢ 1966 por Armando, Roma, e
constitui a base permanente deste livro.)

E o leitor que dird se, apesar das lacunas e duvidas,
conseguimos realizar obra util, pelo menos para permitir futuras
discussoes.

Mario Alighiero Manacorda

Roma, 26 de dezembro de 1966






PARTE

A "PEDAGOGIA" MARXIANA







INSTRUCAO E TRABALHO

Existe uma pedagogia marxiana? Ou, em outras
palavras, € possivel localizar, no interior do pensamento de
Marx — da sua analise, interpretacdo e perspectiva de
transformacao do real —uma indicacao direta para elaborar
uma tematica pedagogica distinta das pedagogias do seu e
do nosso tempo?

Nao se trata de uma pergunta retdrica ou ociosa.
Aconteceu, de fato, que, em épocas distanciadas entre si e
com diferentes motivagdes, tenha-se dado resposta
negativa a essa questao, em que pese a presenca inegavel,
nos textos de Marx, de paginas dedicadas aos problemas do
ensino. Basta recordar, a titulo de exemplo, o que foi
afirmado, em outubro de 1920, por O. Tu. Schmidt, durante
as discussdes que entdo se travavam na Russia Soviética a
respeito da implantagdo da nova escola socialista:

Sim, em Marx se encontraumafrase segundoa
qual a instrugao profissional deve ceder lugar a
instrucao politécnica, mas, mesmo supondo que,
neste problema para ele secundario, Marx tenha
cometido um erro, nem por isso diminuira a sua
celebridade ou a nossa admiragao por ele (apud
Rudnev, 1961, p. 256).
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Mesmo deixando de lado a evidente obje¢do ao dogmatismo,
reduzir essa temdtica em Marx a uma frase e analisar esta frase
como um erro acidental é, na realidade, apenas um equivoco de
Schmidt e, para desmenti-lo, bastariam as centenas de paginas nas
quais aquela tese pedagodgica, explicita ou implicitamente, se
justifica, e que foram, posteriormente, recolhidas e estudadas por
muitos autores'. Mas ha outras objecdes mais sutis e de maior peso,
como, por exemplo, aquela introduzida em nivel tedrico contra a
propria hipoétese de uma pedagogia marxiana, por parte de quem
sustenta que Marx, tendo escrito, contra a Filosofia da Miséria, de
Proudhon, a Miséria da Filosofia,

teria tido uma atitude andloga perante o problema
pedagégico [uma vez que] como a filosofia da miséria
mostra apenas a miséria da filosofia, assim a filosofia da
alienacdo mostra apenas a inutilidade de uma pedagogia
abstrata (Plebe, 1965, p. 10-1).

E, de fato, apresentando-se o marxismo em geral como
destruicao de toda filosofia, nao pode, com certeza, ser reduzido a uma
filosofia abstrata, pois isso significaria degrada-lo a uma ideologia, no
duplo sentido que Marx dava a esta palavra, isto €, como atitude mental
que surge numa sociedade dividida em classes, na qual a atividade
espiritual se acha separada da atividade material, e como ilusdo, que
dela deriva, de conceber efetivamente alguma coisa sem conceber
nada de real, ou a pretensdo, em suma, de amarrar a realidade com as
proprias elucubragdes”.

Para Marx, sabe-se, 0 comunismo ndo ¢ um ideal ao qual a
realidade se deva conformar, mas sim “o movimento real que subverte
o atual estado das coisas’; ndo ha, portanto, nenhuma filosofia abstrata
nele. Mas serd que isso exclui que se possa apresentar uma teoria
marxiana da pessoa e, principalmente, uma andlise marxiana da
realidade pedagogica e de suas contradigdes, como aspecto daquela
analise do real por ele aprofundada sobre a economia como “anatomia
da sociedade civil”? Ou, em suma, se niao se pode falar de uma
pedagogia marxiana, serd que nao se pode, pelo menos, falar de uma
dimensao pedagogica do marxismo?

Uma pesquisa filologicamente atenta as formulacdes explicitas
de uma critica e de uma perspectiva pedagogica nos textos de Marx —
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e nos de Engels, que sdo absolutamente inseparaveis — revela,
sobretudo, a existéncia de textos explicitamente pedagdgicos, que,
sem serem numerosos, adquirem, no entanto, extraordinario relevo
pela dupla circunstancia de apresentarem, de novo e com coeréncia, no
intervalo de mais de trinta anos, ¢ de coincidirem com momentos
cruciais tanto da sua investigagdo como da histéria do movimento
operario. Isso ocorre precisamente por ocasido da redagdo de trés
programas politicos:

a. Para o primeiro movimento historico da revolugdo, que
assumiu o nome de Partido Comunista, as vésperas da
revolucao de 1848;

b. Paraal Associa¢do Internacional dos Trabalhadores, em
1866;

c. Para o Primeiro Partido Operario Unitario, na Alemanha,
em 1875.

Quase trinta anos no tempo, trés ocasides politicamente
determinantes: o que ¢ suficiente para considerar aqueles breves
enunciados como o resultado consciente e quase a quintesséncia de
uma pesquisa maior, e obriga a procurar suas raizes em outros
textos pedagogicamente menos explicitos, nos quais, no entanto,
funda-se uma doutrina que forma um sé conjunto com a perspectiva
da emancipagdo do homem e da sociedade.

1847-48: Os principios
do comunismo e o Manifesto

Cronologicamente, os primeiros textos que devemos
examinar sdo, primordialmente, os Principios do comunismo,
primeira versao redigida em forma catequistica por Engels, em
novembro de 1847, do que viria a ser o Manifesto do partido
comunista, e, depois, o texto definitivo deste manifesto, redigido
por Marx no més de janeiro de 1848. Como veremos, sera preciso
considerar também alguns apontamentos, escritos com outra
finalidade, justamente nos poucos dias transcorridos entre as
redacdes desses dois textos principais.
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No paragrafo 18 dos seus Principios (cf. Marx; Engels, 1948c,
p. 276-80)°, Engels, apos ter afirmado, em resposta a uma indagago
sobre o provavel desenvolvimento da revolu¢do comunista, que o
primeiro passo seria a instauracdo de uma constitui¢do democratica,
isto €, de um novo poder que permitisse a ado¢ao de medidas
imediatas destinadas diretamente a atacar a propriedade privada e a
garantir a existéncia do proletariado, relaciona, como a oitava dessas
medidas, a seguinte:

Instrucao a todas as criangas, assim que possam
prescindir dos cuidados maternos, em institutos nacionais e
a expensas da nacdo. Instrucao e trabalho de fabrica
[Fabrikation] vinculados.

Essas propostas, como se v€, contém e absorvem, acima de
tudo, as reivindicagdes tradicionais de carater iluminista-jacobino
ou, como se pode afirmar genericamente, democraticas, relativas a
universalidade ¢ a gratuidade do ensino. A elas, no entanto, ¢
acrescentada uma especificacdo (em institutos nacionais) que, pelo
menos na medida em que permitem supor formas coletivas nao
apenas de ensino, mas também de vida infantil, assume um certo
sabor socialista. Mas, tipicamente socialista ¢, aqui, aquela unido da
instrugao e do trabalho de fabrica (se é assim exatamente que deva ser
entendido, como parece, o anglicismo ou francesismo Fabrikation),
que Engels, alias, ndo inventa, mas acha ja proclamada e praticada
pelos utdpicos, em especial por Robert Owen. E claro que, aqui, estio
indicados dois momentos do processo educativo: o que se inicia logo
que as criancas podem prescindir dos cuidados maternos e, em
seguida, aquele que esta associado ao trabalho. Vale a pena, pois,
observar que, embora defenda essa politica escolar de medidas aptas
a “garantir a existéncia do proletariado”, Engels requer todas as suas
determinagdes, isto €, ndo apenas as medidas democraticas referentes
a universalidade e a gratuidade do ensino, mas também aquelas
medidas socialistas referentes a unido de ensino e trabalho, que serdo
destinadas a todas as criancas € ndo apenas aos filhos dos proletarios.
Pode-se concluir que se trata de medidas imediatas mas também
futuras, ou seja, que ndo constituem indicacdo pedagodgica
contingente e limitada, mas permanente e com validade universal.
Nao ¢ sem motivos que Marx havia indicado, na emancipagdo do
proletariado, a emancipagao de toda a humanidade.
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Mas sera necessario ler outras paginas dos Principios de Engels
para captar as motivagdes dessa op¢ao. No paragrafo 20, ao responder
a indagacdo sobre as conseqiiéncias da abolicdo da propriedade
privada — portanto, sobre o tema central da perspectiva comunista —
Engels desenvolve um raciocinio que assim pode ser resumido:

1. A grande industria, e com ela a agricultura, livre das pres-

soes da propriedade privada, terd enorme desenvolvimento
e colocara a disposicao da sociedade uma massa de produ-
tos suficientes para satisfazer as necessidades de todos;

2. Issotornard supérflua e impossivel a divisao da sociedade

em classes, nascida da divisdo do trabalho, pois, para
desenvolver a industria e a agricultura, ndo mais serdo
necessarios homens subordinados a um s6 ramo da pro-
ducdo, que tenham desenvolvido apenas uma de suas
aptidoes, mas sim homens novos, que desenvolvam suas
aptiddes em todos os sentidos.

E continua:

A divisao do trabalho, ja minada pela maquina, que
transforma um em camponés, outro em sapateiro, outro
em operario de fabrica, e ainda outro em especulador da
bolsa, desaparecera por completo.

O ensino permitira aos jovens acompanhar o sistema
total de producdo, colocando-os em condigdes de se
alternarem de um ramo da producao a outro, segundo os
motivos postos pelas necessidades da sociedade ou por suas
inclinagées. Eliminara dos jovens aquele carater unilateral
imposto a todo individuo pela atual divisao do trabalho.
Deste modo, a sociedade organizada pelo comunismo
oferecera aos seus membros a oportunidade de aplicar, de
forma onilateral, atitudes desenvolvidas onilateralmente.

Por fim, citando, entre os resultados principais da aboli¢do
da propriedade privada, ao lado do aumento da produgao, o fim da
exploracdo e a destrui¢do das classes, conclui:

O desenvolvimento onilateral das capacidades de todos
os membros da sociedade, mediante a eliminacao da divisao
do trabalho até agora existente, mediante o ensino industrial
(industrielle), mediante o alternar-se das atividades...
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Estdo contidas aqui, embora num contexto fortemente marcado
por reformismo e utopismo, que por ora podemos deixar de comentar,
algumas implicagdes pedagogicas fundamentais, que vale a pena
destacar. O ensino, enquanto ensino industrial, isto €, unido de ensino e
trabalho produtivo ou Fabrikation, que tem por método um estagio
inteiramente desenvolvido no sistema de produgao, procurara alcancar
o fim educativo de evitar nos jovens toda unilateralidade e de
estimular-lhes a onilateralidade, com o resultado pratico de torna-los
disponiveis para alternar a sua atividade, de modo a satisfazer tanto as
exigéncias da sociedade quanto as suas inclinagdes pessoais. Na
origem dessa opgao pedagdgica, esta a hipotese historica da divisao do
trabalho e da conseqiiente divisdo ndo apenas da sociedade em classes,
mas também do proprio homem, encerrado como estd em sua
unilateralidade; esta também a exigéncia da recuperac@o da unidade da
sociedade humana em seu todo e da onilateralidade do homem
singular, numa perspectiva que une, ainda que num rapido aceno, fins
individuais e fins sociais, homem e sociedade.

Esses Principios de Engels, como afirmamos, datam de
novembro de 1847 e preparam o Manifesto, escrito entre dezembro do
mesmo ano ¢ janeiro de 1848. Marx, que se encontrou com Engels em
Londres no periodo de 29 de novembro a 8 de dezembro, durante o I1
Congresso da Liga dos Comunistas (em que recebeu o encargo
definitivo de escrever o Manifesto), certamente deve ter tomado
conhecimento do texto do Principios, e com ele deve ter ficado por
alguns dias para propor a sua transformagdo de “catecismo” em
“manifesto”. Mas, no breve lapso de tempo transcorrido entre essa sua
tomada de conhecimento do texto de Engels e a redag@o definitiva do
Manifesto, o que deve ter ocorrido na segunda metade do mesmo
dezembro, Marx faz, na Unido dos Operarios Alemaes, de Bruxelas,
uma série de conferéncias, cujos textos foram publicados por ele,
embora parcialmente, dois anos mais tarde sob o conhecido titulo de
Trabalho assalariado e capital. Nas anotagdes de uma das tltimas
dessas conferéncias (cf. Marx; Engels, 1959b, p. 545) (que
permaneceram inéditas e que, encontradas numa pasta com a
indicacdo autdgrafa de dezembro de 1847, foram publicadas
postumamente apenas em 1925), desenvolve uma tese sobre o ensino
industrial, que se apresenta em singular contraste com a de Engels, da
qual destaca o carater utopico e reformista:
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Outra proposta preferida pelos burgueses é o ensino,
em especial o ensino industrial [industrielle] universal...

O verdadeiro significado que o ensino recebeu entre os
economistas filantrépicos é este: treinar cada operario no
maior nimero possivel de ramos de trabalho, de modo que,
se por introducao de novas maquinas ou por mudancas na
divisao do trabalho, ele vier a ser expulso de um oficio,
possa mais facilmente achar colocacao em outro.

Se os dados sdo os que indicamos, Marx desmente aqui,
diretamente, o carater socialista daquele ensino industrial universal, no
qual Engels via um meio para superar a divisao da sociedade em classes
e aunilateralidade do homem. Na verdade, podemos também supor que
Marx tivesse escrito ja ha tempos aquelas suas anotagdes destinadas as
conferéncias de dezembro de 1847 e, por essa razao, assim as indicasse
em sua pasta e que, depois, vencido pelas teses de Engels, as tenha
deixado de lado, sem nunca mais dar-lhes nova redacdo e sem
publicé-las. Mas, mesmo desconsiderando o fato da estranha
coincidéncia de que dois amigos tivessem, um desconhecendo o
trabalho do outro, enfrentado na mesma época a mesma tematica com os
mesmos termos, mas com solucdes opostas, ¢ impossivel documentar
que Marx tivesse colocado em divida aquelas teses, ainda mais se
considerarmos que a interrup¢do da publicagdo do Trabalho
assalariado e capital, em 1849, ocorreu por dificuldades objetivas de
natureza politica. O fato € que, ao redigir, naqueles dias, definitivamente
0 Manifesto, Marx nao aceitou nem rejeitou, mas simplesmente deixou
de lado a tomada de posi¢ao de Engels no contetido do paragrafo 20
(pluriprofissionalidade), enquanto claramente considerou os breves
enunciados do paragrafo 18 (vinculo ensino-trabalho).

No Manifesto (Marx; Engels, 1948b), de fato, e deixando de
lado, aqui, também algumas outras indicagdes pedagogicas bastante
interessantes, como a agressiva polémica contra hipotéticos
interlocutores burgueses sobre o tema da influéncia da sociedade sobre
o0 ensino, Marx formula, quase com as mesmas palavras do paragrafo
18 dos Principios de Engels, a sua tese sobre o ensino. Na relagdo de
medidas imediatas que o proletariado tomara ap6s o primeiro passo,
isto é, apos a conquista da democracia, como medidas ainda
insuficientes e insustentaveis, mas ainda assim inevitaveis para
revolucionar todo o modo de produgao (e confronte-se, para todo esse



40 Mario Alighieri Manacorda

contexto, o discurso de Engels sobre “constituigdo democratica” etc.),
cita, como ultima (décima) medida, a seguinte:

Ensino publico e gratuito a todas as criangas. Abolicao
do trabalho das criancas nas fabricas em sua forma atual.
Unificacdo do ensino com a producao material [mit der
materiellen Produktion].

Ensino publico, ensino gratuito, ensino unido ao trabalho: a
coincidéncia dos dois textos, ou melhor, a substancial dependéncia do
texto de Marx, de janeiro de 1848, em relagdo ao rascunho de Engels, de
novembro de 1847, salta aos olhos. No entanto, ndo faltam diferencas
que estimulam reflexdes. Nao ha duvidas, em primeiro lugar, de que o
texto de Marx é uma formulagio mais rapida e adequada a um programa
de partido: a formula “em institutos nacionais ¢ as expensas da nagao”
torna-se, mais concisamente, publica e gratuita; desaparece a indicagao,
supérflua por ser indeterminada, quanto a idade em que comecar o
ensino e, com ela, a distingdo entre um possivel momento de ensino
apartado do trabalho e um momento a ele vinculado; no enunciado final,
o anglicismo (ou francesismo) de Engels, Fabrikation, ¢ substituido
pelo termo mais germénico (embora também de origem latina)
materielle Produktion (e ¢ dificil dizer se e quanto isto implica numa
diferente nuance de significado). Mas, sobretudo, no texto de Marx, ha
um acréscimo que chama muito a atenc@o: a demanda para aboligao da
atual forma de trabalho das criangas nas fabricas. Um esquecimento de
Engels? Certamente, mas motivado por sua utdpica & no automatismo
da eficécia transformadora do moderno sistema de produgdo. E como
nao ver, nesse acréscimo de Marx, a continuagdo implicita da sua
polémica contra o ensino industrial, proposta preferida dos burgueses?
Em todo caso, ¢ compreensivel que, apds a exigéncia da aboligdo do
trabalho das criancas nas fabricas, mesmo que sob sua forma atual, Marx
prefira evitar, no mesmo contexto, o uso da expressao industrielle, que,
sem aquela abolig¢do, ndo representa uma hipdtese positiva. Parece, de
qualquer modo, que se pode afirmar que Marx, ao aceitar o principio da
unido do ensino ao trabalho material produtivo, exclui, no entanto,
qualquer instruc@o desenvolvida na fabrica capitalista, tal como essa se
apresenta, porque, para ele, a fAbrica ndo ¢ um sistema que elimina a
divisdo do trabalho, mas antes um sistema que, unicamente pela
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intervengdo politica (que ndo se reduz apenas as medidas imediatas e
insuficientes), podera, ao abolir seus aspectos mais alienantes,
desenvolver uma fungao libertadora.

Nesse ponto, concluida esta breve analise filologica dos
primeiros textos explicitos sobre o ensino, convém dedicarmo-nos, por
um momento, a situar, no desenvolvimento do pensamento de Marx e
Engels, essas teses pedagogicas e suas motivagoes, isto ¢, a necessidade
de eliminar a propriedade privada, a divisao do trabalho, a exploracdo ¢ a
unilateralidade do homem, para atingir um pleno desenvolvimento das
forgas produtivas e a recuperagao da onilateralidade.

Tais motivagdes aparecem em Marx e Engels desde o primeiro
momento em que eles iniciaram seus estudos de economia politica.
Encontramos essas motivacoes ja naquele genial esboco de Engels,
que sao os Umrisse einer Kritik der politischen Oekonomie, escritos
entre o final do ano de 1843 e janeiro de 1844. Ali, ao aplicar, pela
primeira vez, a critica da economia politica 0 método da dialética
hegeliana (cf. Marx; Engels, 1959a, p. 520)4, ele coloca o tema da
propriedade privada e da divisdo do trabalho como causa da
degradacdo do homem, observando, entre outras coisas, que o
operario, limitado a uma habilidade muito particular e impossibilitado
de passar de uma ocupagdo a outra mais moderna, “somente pode
viver se agregado a uma maquina particular num trabalho particular”.

Marx desenvolve, depois, esse tema da divisao do trabalho e da
propriedade privada (“duas expressdes idénticas”, como dira depois)
nos Manuscritos economico-filosoficos (Marx, 1950a, p. 225-37), de
1844, verdadeiro fundamento de toda a sua pesquisa ulterior.

A constatacdo de que a divisdo do trabalho “enfraquece a
capacidade de cada homem individualmente considerado” e comporta
“o debilitamento e empobrecimento da atividade individual”, Marx
também a encontra nos economistas, mas ¢ dele a definicao
historico-dialética da divisdo do trabalho como nada mais que “a
expressdo econdmica da sociabilidade do trabalho na condic@o historica
da alienagdo humana”, isto ¢, da propriedade privada. Retomando de
Engels o leit-motiv do menosprezo aos economistas’, que concebem
como eterno o que ¢ um resultado historico e que, por isso, investigam as
motivagdes de um hipotético estado originario fora da historia, declara
querer partir do fato econdmico, atual da alienagdo do operario no
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produto do seu trabalho, que ¢ também alienagao no proprio processo do
trabalho ¢ alienagdo do homem em relagdo ao homem e a natureza
humana. Dessa condigdo historica do trabalho alienado — no qual a
atividade humana, rebaixada de fim a meio, de automanifesta¢do a uma
atividade completamente estranha a si mesma, nega o proprio homem —
decorre uma situacdo de “imoralidade, monstruosidade, hilotismo dos
operarios e dos capitalistas”, pois 0 que em um ¢ atividade alienada, é
estado de alienagdo no outro, e uma poténcia desumana domina a
ambos. Eis ai o homem unilateral, fruto da divisdo do trabalho, que
depois aparecera no texto de Engels, de 1847. Porém Marx, partindo
dessa analise do rebaixamento do homem, estende sua critica a Hegel,
do qual, embora julgando positiva a concep¢do do homem como
produto do seu proprio trabalho, critica a dialética abstrata e mistificada.
Hegel, de fato, na medida em que vé apenas o aspecto positivo do
trabalho, permanece no ambito da economia politica, mas, na medida
em que considera a alienagdo apenas como alienacao (= manifestacao)
do pensamento abstrato, reduz o movimento histérico total a uma
abstragdo, tanto a alienagdo quanto a sua superagdo. Para Marx, ao
contrario, trata-se de superar a alienagdo concreta, a separacao entre o
trabalho e a manifestagdo de si mesmo, produzida historicamente pela
divisdo do trabalho. Mais tarde dira que a verdadeira divisao do trabalho
se apresenta como divisao entre trabalho intelectual e trabalho manual, e
que, na fabrica mecanizada, o trabalho bracal perde todo carater de
especializacdo, mas que, no entanto, justamente quando cessa todo
desenvolvimento especial, faz-se sentir também a tendéncia ao
desenvolvimento onilateral do individuo.

Para isso, no entanto, € necessaria “a apropriacdo por parte
do individuo de uma totalidade de forgas produtivas™®.

Estamos, evidentemente, na mesma tematica desenvolvida
por Engels em 1847: Marx, ao fundamentar sua pesquisa, que
deveria consubstanciar-se em O Capital, langava, a0 mesmo tempo,
as bases para aquela prospectiva de educacdo que Engels pela
primeira vez tornaria explicita. Em seu exato acerto de contas com o
hegelianismo, portanto, e no primeiro confronto direto com a
economia politica classica (e “vulgar”), ¢ que se devem procurar as
fontes, aqui apenas delineadas, dos principios pedagogicos de Marx.
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1866-67: As instrucées
aos delegados e O Capital

Esta “grande idéia fundamental” — como dira Lénin — da unido
do ensino com o trabalho produtivo, ja parte integrante de um
programa comunista, posto em destaque desde o deflagrar da
revolucdo (que, se ndo facilitou a difusdo do Manifesto, acabou por
fazer do espectro comunista uma vitalissima realidade do mundo
moderno), seria, desde entdo, um ponto definitivo da pedagogia
marxista. Cerca de vinte anos depois, esta seria ndo apenas acolhida,
mas também enriquecida e discutida com mais aprofundado
conhecimento da realidade econdmico-social, num outro documento
politico fundamental: as Instrucées, que, nos primeiros dias de
setembro de 1866, Marx entregava aos delegados do comité
provisorio londrino do I Congresso da Associagdo Internacional dos
Trabalhadores, em Genebra. E essas Instru¢des sdo, como veremos,
indissociaveis da elaboragdo contemporanea de O Capital.

Nas Instru¢oes (Marx; Engels, 1962, p. 192-5)7, Marx, tendo
definido como progressiva e justa (apesar da maneira horrivel como
se realiza) a tendéncia da induastria moderna de fazer colaborar na
produgao criangas e adolescentes dos dois sexos, e tendo reforgado
a tese de que, a partir de nove anos, toda crianca deve-se tornar um
operario produtivo, e de que todo adulto deve, segundo a lei geral da
natureza, “trabalhar ndo apenas com o cérebro, mas também com as
maos”, propde subdividir as criangas, para fins de trabalho, em trés
classes ou grupos—dos 9 aos 12, dos 13 aos 15 e dos 16 aos 17 anos
—com hordrios diarios, respectivamente, de 2, 4 e 6 horas. Portanto,
apos ter acrescentado que o ensino pode comegar antes do trabalho,
mas que, para o momento, trata-se de fixar as medidas
absolutamente necessarias, retoma o tema — que ja haviamos
encontrado nos dois textos do periodo 1847-1848 — do poder
politico democratico que deve servir aos fins imediatos do
socialismo (isto apenas se pode atingir pela transformacio da razio
social em poder politico [...] ndo o poderemos fazer com qualquer outro
método a nao ser mediante leis impostas com a forca do Estado). Assim,
seu discurso atinge, pela primeira vez, uma auténtica e pessoal
definicao do conteudo pedagogico do ensino socialista:
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Por ensino entendemos trés coisas:

Primeira: ensino intelectual;

Segunda: educacio fisica, dada nas escolas e através de
exercicios militares;

Terceira: adestramento tecnolégico, que transmita os
fundamentos cientificos gerais de todos os processos de
producéo e que, a0 mesmo tempo, introduza a crianca e o
adolescente no uso pratico e na capacidade de manejar os
instrumentos elementares de todos os oficios.

Com a divisao das criancas e dos adolescentes dos 9 aos
|7 anos em trés classes deveria estar vinculado um
programa gradual e progressivo de ensino intelectual, fisico
e tecnoldgico...

A uniao do trabalho produtivo remunerado, ensino
intelectual, exercicio fisico e adestramento politécnico elevara
a classe operaria acima das classes superiores e médias.

Por sua substancia, esse documento esta em relagdo direta
com o Manifesto, do qual, se eliminamos os elementos meramente
democraticos das instrugdes (gratuidade e obrigatoriedade),
explicita melhor os elementos socialistas: abolicdo da atual forma
de trabalho das criangas na fabrica ¢ unido dos dois termos
inseparaveis, ensino e trabalho produtivo. Quanto aos trés
momentos em que Marx articula o ensino — intelectual, fisico,
tecnoldgico — deixando de lado, aqui, a parte da educagdo fisica
(por certo, ndo secundaria num sistema que “despedaca” e
“deforma” fisicamente o operario, além de embrutecé-lo
espiritualmente), deve-se observar principalmente que os outros
dois momentos sdo considerados como duas coisas diferentes: o
ensino tecnoldégico ndo absorve nem substitui a formagao
intelectual. Esta ultima, por sua vez, ndo acha especificagdes nesse
contexto como coisa que possa, num certo sentido, ser concebida
mais ou menos segundo moddulos tradicionais; ao passo que o
ensino tecnologico aparece especificado com a indicacao do seu
aspecto teorico (mas nao substitutivo de toda formagdo intelectual)
e pratico, um e outro abrangendo onilateralmente os fundamentos
cientificos de todos os processos de producdo e os aspectos praticos
de todos os oficios. A preocupagao de Engels, em 1847, de fazer
com que 0s jovens percorressem “o sistema todo da producdo” é,
portanto, retomada com tudo aquilo que se refere a libertagdo do
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homem da subordinagdo a um s6 ramo da produgdo e assim por
diante. Mas o que importa notar, acima de tudo, ¢ que, apesar do
carater imediato que também nessa passagem se assinala a essas
medidas e do fato de que, no discurso que introduz essa tese, se
tivesse em considerag@o o interesse da classe operaria, no entanto
esse ensino ¢ declarado valido para todas as criangas, qualquer que
seja a classe a que pertengam (toda crianca sem distincdo, escreve e
sublinha Marx), e sua validade universal ¢ confirmada pela
explicita afirmacao final de que esta elevara a classe operaria (mas,
dado que ¢ para todos, pode-se entender a futura humanidade
trabalhadora) acima das classes privilegiadas do mundo atual.

A leitura desse texto devemos imediatamente associar aquela
de outro texto fundamental de Marx, O Capital. Seria aqui também
bastante til poder determinar com exatiddo qual dos dois textos
teria sido escrito antes, ou melhor, de que modo estdo entrelacados
e sobrepostos®.

O Capital, certamente, ndo tem o objetivo imediatamente
programatico dos textos até aqui examinados: mas as paginas sobre
o ensino nele contidas aproximam-se grandemente das precedentes
e concluem-se, também, se ndo com um verdadeiro e auténtico
programa, pelo menos com um desejo e uma previsao de luta, cujo
tom ndo esta longe de um programa.

Apos haver recordado as clausulas sobre ensino da
legislagdo inglesa sobre as fabricas, que prevéem o ensino
elementar como condi¢ao obrigatoria para admissao de criangas ao
trabalho, Marx comenta:

Seu éxito demonstrou pela primeira vez a possibilidade
de vincular o ensino e a ginastica com o trabalho manual e dai
também o trabalho manual com o ensino e a ginastica... Do
sistema de fabrica, como se pode verificar detalhadamente
nos escritos de Robert Owen, nasceu o germe do ensino do
futuro que unira para todas as criancas além de uma certa
idade o trabalho produtivo com o ensino e a ginastica, nao
apenas como método para aumentar a producao social, mas
também como Unico método para produzir homens
plenamente desenvolvidos.
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A base técnica da grande industria, continua Marx,
diferentemente daquelas do artesanato e da manufatura que a
precederam, ¢ uma base revolucionaria, isto ¢, “a modernissima
ciéncia da tecnologia”, a qual elabora ou abandona com igual
rapidez as formas dos processos de producdo, ocasionando
variagdes no trabalho e, conseqiientemente, mobilidade, ou seja,
necessidade de deslocamentos do operario a outros locais de
trabalho. A essa continua variacdo se acrescenta a divisdo do
trabalho que a fabrica herdou, exacerbando-a, dos modos de
producao precedentes; nela, o operario, tornado cada vez mais
parcial, torna-se cada vez mais supérfluo a toda variagdo da base
técnica da producao e fica exposto a perder, com o velho meio de
trabalho, também toda possibilidade de trabalho e de vida (pense-se
nos Umrisse de Engels, de 1843). Tanto mais, portanto, se faz
sentir, diz Marx, junto com o reconhecimento da variagdo do
trabalho, a exigéncia da versatilidade do operario, a necessidade de
substituir uma populagdo operaria (unilateral) mantida em reserva
para fazer frente as variagdes do trabalho, pela absoluta
disponibilidade do homem (onilateral). E Marx conclui:

Um elemento desse processo de subversao, desenvolvido
espontaneamente sobre a base da grande indUstria, s3o as
escolas politécnicas e de agronomia, um outro elemento sdo
as “écoles d’enseignement professionnel”, nas quais os filhos
dos operarios recebem algum ensino de tecnologia e do
manejo pratico dos diferentes instrumentos de producdo. Se a
legislacao sobre as fabricas, que é a primeira concessao
arrancada, com muito esforco, do capital, combina com o
trabalho de fabrica apenas o ensino elementar, nao ha divida
de que a inevitavel conquista do poder politico por parte da
classe operaria conquistara também lugar nas escolas dos
operarios para o ensino tecnoldgico tedrico e pratico.

A substancial coincidéncia dos dois textos — Instrucoes € O
Capital — ¢ evidente. Comega pela questdo do poder politico, como
condigao para colocar-se em pratica a escola do futuro: a transformagao
darazdo social em poder politico ¢ as leis gerais impostas com a forga do
Estado, das Instrugoes, tornam-se, em O Capital, a inevitavel conquista
do poder politico por parte da classe operaria (vale a pena reportar-se aos
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dois textos de Engels e de Marx, de 1847-48, nos quais a questdo era
colocada praticamente nos mesmos termos). Substancialmente idéntica
¢ também a definicdo de ensino: tecnoldgico, tanto nas Instrugoes,
como em O Capital, e apenas uma vez politécnica, nas Instrugoes.
Os fundamentos cientificos gerais de todos os processos de produgao
(Instrugoes) tornam-se a “modernissima ciéncia da tecnologia”
(O Capital), gragas a qual

as policrénicas configuracdes do processo de producao,
aparentemente livres de nexo reciproco e estereotipado,
decompuseram-se em aplicagdes das ciéncias naturais,
conscientemente planejadas [e descobriram-se] as poucas
grandes formas fundamentais

do movimento em que se desenvolve, por necessidade, toda agao
produtiva do corpo humano, nio obstante a multiplicidade dos
instrumentos adotados. O manejo pratico dos diferentes instrumentos
de produgdo, em O Capital, é, quase literalmente, a repeti¢do da
formula usada nas Instrucoes. Substancialmente idéntica e,
finalmente, na sua diversa formulagdo, a avaliagdo desse ensino
como superior a todo tipo historico de ensino até entdo existente, que
colocaria a classe operaria acima das classes dominantes da época
(Instrugoes) e produziria homens plenamente desenvolvidos (O
Capital). Alias, quando Marx fala, em O Capital, de um tnico
método para produzir esses homens, ele exclui assaz decididamente a
validade de qualquer outra forma historica de ensino que ndo seja
aquela do futuro, associada ao trabalho produtivo.

Mas, se os dois textos apresentam tdo perfeitas coincidénci-
as, nao faltam aqui, como em 1847, mesmo que o autor desta vez
seja Marx, algumas diferencas essenciais. Inicialmente, a termino-
logia diferente: nas Instrugoes, escritas por Marx em inglés, usa-se
—uma vez apenas, como se viu— o termo de instru¢ao ou treinamen-
to politécnico (politechnical training), ao lado do mais freqiiente
tecnologico (technological), para indicar o ensino na perspectiva
do socialismo; em O Capital, o termo politécnico €, por sua vez,
atribuido apenas as escolas historicamente existentes com este
nome, nas quais se devera reconhecer especialmente aquele ensino
industrial universal que Marx tinha criticado, no distante ano de
1847, como nao-essencial para modificar a relagao de trabalho do
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operario. Mas, além disso, o ensino tecnoldgico, que ¢ um dos ele-
mentos das escolas politécnicas (e das profissionais e de agrono-
mia) existentes, parcimoniosamente doados pelos burgueses aos
filhos dos operarios, € colocado nos dois textos como o centro peda-
gbgico da escola do futuro. Ora, o termo tecnologia (mas nao poli-
técnico, parece-nos) esta freqiientemente presente nos
apontamentos que Marx estava tomando para a redacao de O Capi-
tal (os assim chamados Grundrisse der Kritik der politischen Oceko-
nomie, 1953, p. 587 e seq.), nos quais repetidamente se refere ao
progresso da tecnologia enquanto aplicagdo das ciéncias a produ-
¢do. De qualquer maneira, deixando de lado o problema da escolha
definitiva do nome a dar a escola do futuro, “tecnologia” indica o
contetido pedagdgico presente, em medida limitada, ja na escola
politécnica doada pela burguesia aos operarios. Mas, parece-nos,
principalmente, que o politecnicismo sublinha o tema da disponibi-
lidade para os varios trabalhos ou para as variagdes dos trabalhos,
enquanto a tecnologia sublinha, com sua unidade de teoria e pratica,
o carater de totalidade ou onilateralidade do homem, ndo mais divi-
dido ou limitado apenas ao aspecto manual ou apenas ao aspecto in-
telectual (pratico-tedrico) da atividade produtiva. O primeiro
termo, ao propor uma preparacao pluriprofissional, contrapde-se a
divisdo do trabalho especifica da fabrica moderna; o segundo, ao
prever uma formagao unificadamente teérica e pratica, opde-se a
divisdo originaria entre trabalho intelectual e trabalho manual, que
a fabrica moderna exacerba. O primeiro destaca a idéia da multipli-
cidade da atividade (a respeito da qual Marx havia falado de uma
sociedade comunista na qual, por exemplo, os pintores seriam ho-
mens que também pintam) (Marx, 1958, p. 395); o segundo, a pos-
sibilidade de uma plena e total manifestagdo de si mesmo,
independentemente das ocupagdes especificas da pessoa.

Outro problema permanece em aberto na diferenga entre os dois
textos contemporaneos, Instrucoes e O Capital, e nele até diriamos que
as Instrugoes representam o texto mais completo e, portanto, o mais
recente e definitivo (mas restaria sempre a explicar por que Marx, no
curso do seu ulterior trabalho de revisao de O Capital, ndo teria sentido
a necessidade de a ele transferir o que de mais elaborado havia
expressado nas Instrugoes). Nas Instrugoes, ndo apenas temos uma
mais clara articulacdo da relagdo ensino-trabalho, pois os dois termos
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se confrontam diretamente entre si, sem aquela espécie de terceiro
termo incomodo da gindstica (que vem incluida a instrugdo
tecnologica sob o titulo de ensino), mas também encontramos, sob esse
titulo, junto com o ensino tecnoldgico e a educagao fisica, em primeiro
lugar, a formacao intelectual. No entanto, ndo se fala da formacao
intelectual enquanto tal, enquanto parte do processo geral de ensino,
em O Capital. E clarissimo que ndo se trata de questdo de pouca
importancia. Tem ou ndo tem direito de cidadania pedagogica, para
Marx, uma formagdo intelectual, diferente do ensino tecnologico
teodrico e pratico? Tem ou nao tem direito de cidadania pedagogica
uma cultura que ndo seja aquela diretamente empenhada em construir
a base tedrica e técnica do trabalho, ou seja, da atividade mediante a
qual os homens produzem as varias condigdes de existéncia? Por ora,
basta ter suscitado o problema, recordando apenas que nio se tem o
direito de considera-lo ficticio e de abandona-lo sem mais, se € verdade
que, como foi competentemente observado por Della Volpe (1963,
p. 117-8)’, quando Marx, numa outra famosa pagina de O Capital,
defende a hipdtese de um “reino da liberdade” e, portanto, do livre
desenvolvimento cultural e espiritual dos individuos fora do trabalho,
ele tenha se “esquecido” do seu conceito originario da liberdade
inserida no trabalho e tenha cometido um crime ““de lesa-filosofia e de
leso-socialismo”. Aqui basta observar que Marx, em O Capital, oscila,
pelo menos na expressdo, entre duas diferentes atitudes, quando
algumas vezes fala da conquista do ensino tecnoldgico nas escolas dos
operarios, como se este ensino ndo pudesse substituir todo outro
ensino e ser o ensino para todos; mas, numa outra vez, fala do bindmio
trabalho-ensino (intelectual, fisico, tecnologico?), como germe do
ensino do futuro para todas as criangas (e nao apenas para os filhos dos
operarios), como “tnico modo de produzir homens onilaterais” (¢ vale
a pena notar que este objetivo pedagogico esta associado, como ja em
Engels, em 1847, ao objetivo social do aumento da produgao).

Mas a coisa mais importante em O Capital, e que assinala a
diferenga de método entre a atitude do periodo 1847-1848 e aquela de
1866, € que as teses programaticas do partido operario aparecem aqui
simplesmente como desenvolvimento racional, voluntario e
consciente de elementos contraditorios, surgidos espontaneamente
como fatos naturais no coracdo da sociedade burguesa. O programa
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proletario apresenta-se, ao pé da letra, como nada mais do que o
“desenvolvimento das contradi¢cdes™ da forma existente da produgao:
0 que representa, diz Marx, a Gnica via histérica para a sua dissolucio e
transformacdo. Que tal atitude ndo apenas comprometa toda a
doutrina do materialismo historico (divisao do trabalho como meio
historicamente necessario para o desenvolvimento das forgas
produtivas, isto ¢, divisdo da sociedade em classes e divisao dos
homens entre si na produgdo das proprias condigdes de vida e de cada
homem singular, ou seja, formagcdo de homens em si mesmos
divididos e unilaterais etc.), mas também toda a teoria do movimento
dialético do real (contraditoriedade do real, pois todo processo
espontaneo e natural do desenvolvimento €, a0 mesmo tempo, gerador
de aspectos contraditorios, negadores da positividade preexistente em
nivel inferior e, portanto, destinados a serem negados por meio da
exacerbagdo das contradi¢des ao antagonismo absoluto, até que esse
proprio desenvolvimento das forgas produtivas, assim obtido, permita
ao homem intervir de modo voluntario e consciente e reproduzir, num
nivel superior, a positividade originaria etc.); que uma atitude assim
comprometa, numa palavra, todo o marxismo — o dado e o processo, o
sistema e o método, si /icet — € que se apresente como um dos seus
momentos-chave, parece-me irrefutavel’. Isso significa, se fosse
necessario, que o lugar dessas teses pedagogicas, no marxismo, nao €,
na realidade, nem marginal nem casual.

Cumpre, portanto, situar melhor, na biografia intelectual de
Marx, essa segunda fase das suas teses pedagdgicas, a semelhanga do
que tentamos fazer, de maneira rapida, em relagdo a primeira.

Quando Engels, em 1888, ao reler 4 ideologia alema,
observava que a exposi¢do materialista da historia nela contida
prova apenas quanto naquele tempo eram ainda incompletos os seus
conhecimentos da histéria econdmica (1958, p. 8-9), tinha razdo, no
sentido de que os termos do discurso deles na época — propriedade
privada, divisdo do trabalho, alienagdo — apesar de partirem de um
fato econdmico atual, embora ja tivessem superado o carater
empirico-metafisico dos dados elevados a leis, proprio aos
economistas, permaneciam ainda no nivel das determinagdes
genéricas. Marx, afinal, embora tivesse ante os olhos a sociedade
capitalista de entdo e suas relagdes de produgdo, ainda nao tinha
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elaborado nem os termos especificos dessas relagdes, nem o
método da sua pesquisa. Tal elaboragdo ocorrera sobretudo a partir
de 1857, quando comecara a redagdo das suas notas criticas a
economia politica, isto &, O Capital. Nesses anos, sobretudo com a
introducdo de 1857, com todos os Grundrisse, inicialmente, e,
posteriormente, com o prefacio de 1859 a Critica da economia
politica"®, Marx faré a exposi¢io mais sistematica da sua teoria e do
seu método de critica a economia politica e a dialética hegeliana,
conteudo dos Manuscritos de 1844. Em especial o capitulo sobre o
Método da economia politica, da introducao de 1857, coloca como
cientificamente correto partir ndo do real ou concreto representado
(populagao etc.) para chegar, por meio de abstra¢des cada vez mais
sutis, as determinagdes mais simples (divisdo do trabalho, valor
etc.), mas sim partir do abstrato, ou seja, dessas categorias simples,
para atingir o concreto, desde que sempre esse concreto, isto €, a
determinada situagdo historica (a sociedade), seja o pressuposto
daquele processo de abstragdo realizado no pensamento.
Tomemos o conceito de trabalho. O trabalho, diz Marx em
1857, parece uma categoria totalmente simples €, como representacao de
trabalho em geral, € muito antiga, alias a mais simples e antiga relacio em
que os homens aparecem como produtores; no entanto, apenas na forma
de existéncia moderna, quando se apresenta como indiferenca em
relacdo a um trabalho determinado, como facilidade de passagem de
um trabalho a outro, como meio geral de criar riqueza, ¢ ndo como
destino particular do individuo, ¢ que se torna, pela primeira vez,
praticamente verdadeira, uma categoria tdo moderna quanto as
relagdes que a produzem: as abstragdes mais gerais, de fato, “surgem
apenas onde se da o mais rico desenvolvimento do concreto”. Muito
bem, em confronto com tal concepgao, o trabalho alienado, de 1844,
apesar do valor de intuigdo que condiciona a posterior pesquisa
marxiana, permanece sem aquelas indicagdes que o fazem especifico
da sociedade capitalista''. Nele faltam todas as condi¢des especificas
que o tornam, em O Capital, “mais-trabalho” produtor de mais-valia;
falta a determinagdo daquelas categorias e abstragcdes simples
determinantes, por cujo estudo Marx considerara necessario comecar
a sua critica da economia politica (a mercadoria, o valor de uso e o
valor de troca, o dinheiro, o capital etc.) e gragas as quais a definigdo
que aparece em O Capital de uma formagao social na qual o processo de
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produgdo domina os homens, muito semelhante a outras de 1844,
adquirird um significado concreto e um tanto diverso. Desse modo,
em O Capital, ndo encontraremos apenas a divisdo do trabalho em
geral, como em 1844, mas também sua forma especificamente
desenvolvida. Ela se define por meio do estudo histérico-logico das
formas sucessivas da produgdo moderna: da cooperacao planificada,
que despoja o operario dos limites individuais e desenvolve a
faculdade da espécie; a manufatura, que, ao reproduzir, dentro da
oficina, a divisdo do trabalho existente na sociedade, gera o
virtuosismo do operario parcial, a especializagdo totalmente unilateral,
a limitacdo dos individuos a esferas profissionais e particulares; a
grande industria, que reproduz de maneira ainda mais monstruosa a
divisdo do trabalho da manufatura; a sua forma capitalista moderna,
em que os operarios, enquanto operariado coletivo articulado ou corpo
produtivo social, ndo mais sdo o sujeito dominante, mas sao reduzidos
a objeto, parcela de um autdmato composto de 6rgaos mecanicos e de
orgdos inteligentes, e a ciéncia como totalmente separada deles. E por
meio do estudo historico-logico dessa especifica divisdo do trabalho e
— como vimos — de um processo que se desenvolve espontaneamente
no seu interior, que se recoloca, nesse ponto da pesquisa de Marx, o
tema pedagdgico da unido de ensino e trabalho produtivo. E ja que, por
um lado, como Marx escrevia em 1857, o sujeito real permanece, antes
ou depois, firme em sua independéncia fora da mente, até que, pelo menos, o
cérebro se comporte apenas especulativamentelz, mas, por outro lado,
para ele ndo se trata apenas de interpretar o mundo, mas sim de
transforma-lo, ele coordena imediatamente a constatagdo do processo
natural e espontaneo o motivo da intervencao voluntéria e consciente
(quantas vezes esses termos sdo contextualmente usados e
contrapostos em Marx!), destinado a fazer explodir a contradigdo —
neste caso, entre condigdo operaria e exigéncia objetiva de homens
onilaterais — e a passar da realidade de um desenvolvimento produtivo,
que existe apenas na contradi¢do, a possibilidade de eliminar essa
contradi¢io”.
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1875: A critica ao programa de Gotha

O exame das passagens explicitas sobre o ensino pode, neste
ponto, concluir-se com outro texto programatico fundamental: as Notas
a margem ao programa do partido operario alemdo, mais conhecido
como Critica ao programa de Gotha, de 1875 (1948, p. 242-4).

Apos quase dez anos dos textos precedentes e apds quase trinta
do Manifesto, ao interferir pela terceira vez na redagdo de um programa
politico de partido, Marx, entre outras observagdes de relevo, que, aqui,
devemos passar por alto (gratuidade e obrigatoriedade; relagdo entre
escola, Estado e Igreja), examina as formulagdes propostas pelo
programa de unificacio dos dois partidos operarios alemaes e assim
comenta:

Educagao popular [ou ensino elementar: Volkserziehung]:
igual para todos? O que se quer dizer com essas palavras?
Acredita-se, talvez, que na sociedade atual (e apenas desta se
trata) o ensino possa ser igual para todas as classes? Ou, entao,
pretende-se que as classes superiores devam ficar
coativamente limitadas aquele pouco de ensino — a escola
popular — Unica compativel com as condicdes econémicas,
tanto dos trabalhadores assalariados quanto dos
camponeses?...

“Ensino geral obrigatério, instrucao gratuita” [...] O
paragrafo sobre as escolas deveria, pelo menos, pretender
escolas técnicas (tedricas e praticas) em uniao com a escola
popular [Volksschule]...

Proibicao [geral] do trabalho das criancas [...] Sua
efetivacao — se fosse possivel — seria reacionaria porque, ao
regulamentar severamente a duracao do trabalho segundo
as varias idades e ao tomar outras medidas preventivas para
a protegao das criangas, o vinculo precoce entre o trabalho
produtivo e o ensino é um dos mais potentes meios de
transformacao da sociedade atual.

Essas afirmagdes, tdo polémicas em relagdo ao projeto do
programa do Partido Operario Alemao, tornam a confirmar, ainda uma
vez, os temas fundamentais da pedagogia marxiana: a unido de ensino
e trabalho produtivo para as criangas, desde que previamente abolido o
que, no Manifesto, era chamado “a sua forma atual”; a exigéncia de
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escolas técnicas que, com seu duplo contetdo tedrico e pratico (e
apesar do abandono daquelas mais significativas definigdes como
politécnicas ou tecnologicas, por nds ja discutidas), representam a
mesma educagdo do futuro desejada nas Instrucoes e em O Capital.
Porém, mais importante parece o fato de que aquela anotacao
restritiva, que em O Capital parecia atribuir o ensino tecnologico
apenas as escolas para os operarios, aparece aqui reafirmada pela
decidida recusa de uma educagdo igual para todas as classes, pelo
menos como objetivo a ser imediatamente realizado na sociedade
atual, burguesa, “e apenas dela se trata”; o ensino nao pode ser de
repente transmitido igual a todas as classes, sem o risco,
evidentemente, de um rebaixamento de nivel, como hoje se diz. Isso
significa também confirmar a autdnoma validade daquela formagao
intelectual que, nas Instrugoes de 1866, era primeiramente colocada
como componente do ensino sem adjetivos. No entanto, justamente
pelas aspas em “na sociedade atual”, reafirma-se indiretamente que,
na sociedade do futuro, serd diferente: ndo ¢ a toa que o vinculo
ensino-trabalho (que, segundo as [Instrucoes de 1866, por
compreender também a formagao intelectual, era tal que permitiria
elevar a classe operaria muito acima das classes superiores e médias) aparece
aqui formulado como um dos mais potentes meios de transformacio da
sociedade atual. O problema do contetido desse ensino em sua
totalidade, que as Instrugoes de 1866 articulavam em intelectual, fisico
e tecnologico, permanece ainda indeterminado; tema permanente de
pesquisa para o estudioso da pedagogia sensivel as solicitagoes do real.

Lénin “discipulo” de Marx

Essas teses pedagogicas ndo exerceram influéncia direta sobre o
pensamento pedagdgico moderno e sobre a organizacao das instituicdes
escolares até o momento da sua retomada por parte de Lénin e da sua
admissao como base do sistema escolar do primeiro Estado socialista.

Lénin, efetivamente, foi o primeiro e o Uinico a retomar essa
analise marxiana, em especial em dois momentos da sua vida: uma
primeira vez, durante a extraordinaria fase intelectual de sua
juventude, na polémica contra os populistas, € uma segunda vez, no
momento da tomada de poder pelos bolchevistas. Vale a pena
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recordar brevemente as suas indicagdes como conclusdo deste
primeiro exame das orientagdes marxianas.

Em 1897, ao criticar as propostas utopicas de reforma do ensino
apresentadas por Jugiakov, indicava que a unica idéia justa contida
nelas era a ja exposta pelos “grandes utdpicos do passado” (que era
como, por razdes de censura, devia chamar Marx): que ndo se pode
conceber o ideal de uma sociedade futura sem unir ensino a trabalho
produtivo das jovens geracdes. E acrescentava:

Nem o ensino isolado do trabalho produtivo, nem o
trabalho produtivo isolado do ensino poderiam por-se a
altura do atual nivel da técnica e do presente estado de
conhecimento cientifico (Lénin, 1954, p. 466).

Vinte anos mais tarde, em 1917, formulava a opgao
programatica que seria mais tarde aprovada pelo VIII Congresso do
Partido Operario Social-Democratico Russo (bolchevique), em
margo de 1919: a de uma escola politécnica

que faca conhecer, em teoria e na pratica, todos os
principais ramos da producio [fundamentada sobre o]
estreito vinculo entre o ensino e o trabalho produtivo dos
alunos (cf. Lénin, 1956b, p. 111-2)."*

Finalmente, em 1920 (em Esquerdismo, Doenga Infantil do
Comunismo), ao tragar a perspectiva comunista, reafirmava que se
passara a supressao da divisao do trabalho entre os homens, a educacao,
ensino, preparacao de homens onilateralmente aptos, capazes de tudo
fazer (cf. Lénin, 1956a, p. 49). Nio seria possivel retomar com maior
essencialidade e rigor os termos pedagodgicos marxianos, na
perspectiva mais geral da emancipacdo do homem. E o préprio
Marx ja ndo tinha estupendamente retomado aquela perspectiva,
reinserindo os termos tipicos da sua pedagogia e antropologia na
citada Critica ao programa de Gotha?

Numa fase mais elevada da sociedade comunista, depois
de desaparecida a subordinagao servil dos individuos a
divisao do trabalho, e, portanto, também o contraste entre
trabalho intelectual e fisico; depois que o trabalho se tenha
tornado nao apenas meio de vida, mas também a primeira
necessidade da vida; depois que, com o desenvolvimento
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onilateral dos individuos, tenham crescido também as
forcas produtivas e todas fontes da riqueza fluam em toda a
plenitude, somente entdao o estreito horizonte juridico
burgués pode ser superado e a sociedade podera escrever
sobre a sua bandeira: de cada um, segundo a sua

capacidade; a cada um, segundo as suas necessidades!
(Marx, 1948, p. 232).



O QUE E O TRABALHO?

O trabalho ocupa um lugar central na proposta
pedagdgica marxiana e, como — no que se refere
especificamente a pedagogia — € possivel, talvez, com ou sem
razao, iludir-se de que se sabe o que € ou possa ser ensino, &,
no entanto, mais dificil ter ou acreditar ter uma idéia precisa
sobre o que seja o trabalho, apesar da secular experiéncia que
dele se tem; e, como, acima de tudo, ndo parece que o conceito
preciso de Marx sobre o trabalho tenha sido compreendido
por muitos, eis que compreender o que propriamente seja esse
trabalho torna-se pressuposto para toda justa interpretagdo e
colocagao historica da sua proposta.

Trabalho: uma expressao negativa

Contrariamente, talvez, as expectativas do marxista
ingénuo e apesar da convicgdo comum aos nao-marxistas e
aos antimarxistas, a expressao trabalho, tanto significando
atividade do trabalhador quanto indicando o produto dessa
atividade, ndo goza, como se diria, de boa reputagdo nos
escritos marxianos, € nao ha, ou pelo menos nem sempre,
nem automaticamente, um significado positivo em Marx,
que até reprovou a Hegel por sé ver-lhe o aspecto positivo.
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Desde o inicio —e vejam-se, a proposito, os Manuscritos de 1844, nos
quais esta contida essa critica a Hegel (Marx, 1952, p. 298) —trabalho
¢, em Marx, termo historicamente determinado, que indica a
condicdo da atividade humana no que denomina economia politica,
ou seja, a sociedade fundada sobre a propriedade privada dos meios
de produgio e a teoria ou ideologia que a expressa.

Na condi¢do descrita pela economia politica, o trabalho,
enquanto exatamente principio da economia politica, ¢ a esséncia
subjetiva da propriedade privada e esta frente ao trabalhador como
propriedade alheia, a ele estranha, ¢ prejudicial e nociva; ainda mais,
sua propria realizagdo aparece como privacdo do operario, pois, na
medida em que a economia politica oculta a alienacdo que esta na
esséncia do trabalho, a propria relagdo da propriedade privada
contém o produzir-se da atividade humana como trabalho e,
portanto, como uma atividade humana completamente estranha a si
mesma, completamente estranha ao homem e a natureza e, assim, a
consciéncia e a vida. E este trabalho, na medida em que ¢
historicamente determinado, €, por isso, a Unica forma de trabalho
existente, pois toda atividade humana tem sido, até agora, trabalho e,
portanto, industria, atividade alienada de si mesma e constitui —como
Marx objeta a Hegel — o devir por si do homem na alienacio ou como
homem alienado. E Marx acaba resumindo essa determinacao do
trabalho, na qual a manifestagao de vida ¢ essa mesma expropriacao
de vida, pela formulagao, peremptéria e inequivoca, de que o trabalho
€ o homem que se perdeu a si mesmo (Marx, 1952, p. 251, 265, 285, 183,
187, 226, 227, 242, 298, 261, 241).

E verdade que, ao discutir tal relagio, Marx emprega, as vezes,
também o termo trabalho junto ao de vida produtiva ou atividade
vital humana, mas, em geral, o faz exatamente para especificar que
essa atividade, que como atividade livre consciente, ¢ o carater
especifico do homem, se encontra, nas condigdes da economia
politica, degradada a meio para a satisfacdo de uma necessidade (Marx,
1952, p. 230-1)"°.

Até aqui, acompanhamos Marx em seu primeiro texto
organico, embora jamais terminado, sobre economia politica. Mas
essa concepgao de trabalho como trabalho estranho ou alienado nao
¢ exclusiva desse texto.
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Nos anos imediatamente posteriores, Marx retoma esses
temas em 4 ideologia alema, de 1845-46, em parte com 0s mesmos
termos, em parte com termos novos, mas sempre exatamente com a
mesma concepgdo. O trabalho [escreve ele] é aqui , ainda uma vez, a
coisa principal, o poder acima dos individuos: obviamente, nas condi¢des
historicamente determinadas da divisdo do trabalho, que é expressao
idéntica a propriedade privada, e sempre nas condigoes descritas pela
economia politica. O trabalho, acrescentara, recolocando, como ja o
fizera nos Manuscritos de 1844, o processo historico da alienagao,
tendo perdido toda aparéncia de manifestagdo pessoal
(Selbstbetaetigung), agora, ¢ a Unica forma possivel, embora
negativa, da manifestacao pessoal. O trabalho subsume os individuos
sob uma determinada classe social, predestina-os, desse modo, de
individuos a membros de uma classe: uma condi¢do que apenas
podera ser eliminada pela superagdo da propriedade privada e do
proprio trabalho. E a peremptéria conclusdo da pesquisa contida na
primeira parte de A ideologia alema é analoga aquela que encerra os
Manuscritos de 1844: os proletarios,

para afirmarem-se pessoalmente (ou como pessoas),
devem abolir a prépria condicao de existéncia tal como tem
se apresentado até hoje, que é, a0 mesmo tempo, a
condicao de existéncia de toda a sociedade até hoje — o
trabalho (Marx, 1958, p, 47, 29, 65, 51, 76).

Abolir o trabalho, isto é, a atividade humana como tem sido
até hoje.

E importante que, sobretudo, destaque-se que o produzir da
atividade humana como trabalho (alienado) ¢ um resultado
histérico, devido a divisdo originéria do trabalho. E bem coerente
que a pesquisa histdrica ou pré-histdrica nao tenha tido, em Marx,
um desenvolvimento excessivo, evitando, assim, as abstragoes
naturalistas e jusnaturalistas; as alusdes de Marx sdo, aqui, bastante
indeterminadas, limitando-se a anotar que se desenvolve assim a
divisdo do trabalho, que em sua origem nada mais era que a divisao
no ato sexual, e, depois, a divisdo do trabalho que se produz
espontanea ou naturalmente em virtude da disposi¢ao natural (por
exemplo, a for¢a fisica), da necessidade, do acaso. Ora, exatamente
no momento em que a atividade vital humana, do homem como ser
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genérico, do género humano em seu conjunto, se apresenta dividida
e dominada pela espontancidade, pela naturalidade e pela
casualidade, todo homem, subsumido pela divisdo do trabalho,
aparece unilateral e incompleto. Essa divisao se torna real quando
se apresenta como divisdo entre o trabalho manual e o trabalho
mental, porque ai se d4 a possibilidade, ou melhor, a realidade de que a
atividade espiritual e a atividade material, o prazer e o trabalho, a
producéo e o consumo se apliquem a individuos distintos. O problema ¢,
pois, para Marx, de voltar aabolir a divisao do trabalho (observe-se ndo
apenas a identidade desta expressdo com a que ja lemos sobre a
aboli¢do do trabalho, mas, também, a idéia de um retorno, embora
num nivel mais alto, a uma condigo de atividade humana indivisa)
(Marx, 1958, p. 28-9).

Esse é, portanto, o sentido negativo do conceito de trabalho em
Marx; e ja mostramos como, em sua pesquisa, iSso se vai
determinando pouco a pouco e cada vez mais precisamente como
trabalho assalariado produtor de capital (e acompanhéa-lo neste ponto
significaria percorrer toda a sua pesquisa, o que nao ¢ objetivo deste
estudo). A supressao do trabalho assalariado, isto €, da forma de
trabalho existente, ou, em outras palavras, a supressao daquela figura
social particular, produto da histéria humana, que € o trabalhador
assalariado, €, afinal de contas, tudo quanto Marx dizia desde os seus
primeiros encontros com esses problemas e repetia, depois, no
Manifesto, ao advertir que na revolucao social os proletarios nada t€ém
a perder, a ndo ser suas cadeias (Marx, 1949, p. 73). Nesse sentido,
Marx tinha razdo em constatar, ja nos Manuscritos de 1844, que ter
convertido, como havia feito, a questao da origem da propriedade privada na
da relacdo do trabalho expropriado com o processo de desenvolvimento
(histérico) da humanidade tinha sido um passo decisivo para a solugdo do
problema da alienago do trabalho (Marx, 1952, p. 236).

A atividade vital
ou manifestacao de si mesmo

Com intengdo polémica, mas também — cremos — com
verdade, temos, desde o inicio, destacado o carater negativo do
trabalho. Mas, como ja vimos, justamente porque ¢ forma histdrica
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da atividade humana, o trabalho nada mais é que uma forma ou
existéncia contraditoria que, se excetuamos suas determinacdes
imediatas e contingentes, pressupde essa mesma atividade vital ou
afirmagdo de si mesmo (Selbstbetactigung) que, exatamente, se
produz como trabalho, mas sem a qual a propria vida nao subsistiria
(o que é a vida, senio atividade?, perguntava-se Marx nos Manuscritos
de 1844) (Marx, 1952, p. 229). Marx nao precisa, para reencontra-la,
busca-la numa existéncia ideal, como os economistas quando
pressupdem um estado originario, por eles imaginado e que nada
explica (Marx, 1952, p. 225); ele a encontra implicita na propria
atividade alienada, ou trabalho. E verdade que, em A ideologia
alemd, nem mesmo ele renuncia a remontar as origens historicas do
homem, mas o faz ndo sem uma certa ironia e em aten¢ao a pessoas
carentes de pressupostos como os alemaes, com os quais se deve
comegar por constatar (primeiro pressuposto de toda existéncia
humana, e, portanto, de toda histéria) que, para poder “fazer
histéria”, os homens devem estar em condi¢oes de viver e, assim, a
primeira ag@o histdrica foi a criagdo de meios para satisfazer tais
necessidades, a producdo da propria vida material. Sobre essa base,
os homens podem distinguir-se dos animais pela consciéncia, pela
religido, por tudo o que se queira, mas, na realidade, eles comecaram a
distinguir-se dos animais quando comegaram a produzir os seus meios de
subsisténcia; e sO depois de terem constatado o multiplicar-se das
necessidades sobre aquela primeira base produtiva, e o reproduzir-se
dos homens e seu organizar-se socialmente na producao, descobrem
que o homem também tem uma consciéncia, que ¢ desde o inicio um
produto social (Marx, 1958, p. 24, 17,26-7)'°. Mas ¢ necessario observar
que nao ¢ tanto nessa pesquisa historica ou pré-historico-naturalista
que Marx baseia a sua concepcao da atividade humana como
manifestacdo de si mesmo, e nem se postula, no nivel historico atual,
a possivel recuperagdo. O que torna o homem um homem, em
comparagao com os animais, € que

o animal se faz de imediato uno com sua atividade vital, dela
nao se distingue, é ela [enquanto] o homem faz da sua
prépria atividade vital o objeto do seu querer e da sua
consciéncia. Tem uma atividade vital consciente: nao existe
uma esfera determinada com a qual ele imediatamente se
confunda.
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O homem, em poucas palavras, em seu trabalho, que ¢ uma
troca com a natureza, age voluntdria e conscientemente, com base
num plano e, sobretudo, ndo ligado a qualquer esfera particular,
vive universalmente da natureza inorganica: a universalidade do
homem se manifesta praticamente na universalidade pela qual toda a
natureza se torna seu corpo inorgdnico (Marx, 1952, p. 230)17. E esse
carater voluntario, consciente, universal da atividade humana, pela
qual o homem se distingue dos animais e se subtrai ao dominio de
qualquer esfera particular, esta em oposigao a tudo que €, por sua vez,
natural, espontaneo, particular, isto ¢, a0 dominio da naturalidade
(Naturwuechsigkeit) e da causalidade (Zufaelligkeif), na qual o
homem ndo domina, mas é dominado, nao ¢ individuo total, mas
membro unilateral de uma determinada esfera (classe etc.) e vive, em
suma, no reino da necessidade, mas ndo ainda no da liberdade (Marx,
1958, p. 51 ¢ 73).

A divisao do trabalho, portanto, dividiu o homem e a sociedade
humana, mas tem sido a forma histérica do desenvolvimento da sua
atividade vital, da sua relagio-dominio sobre a natureza'®. Marx traga
um rapido esboco de seu desenvolvimento, das formas mais simples
aquelas gradativamente mais complexas e mais produtivas, mas
igualmente mais contraditorias, até a formagdo da grande industria que
subsumiu as ciéncias naturais ao capital e tirou a divisio do trabalho a ultima
aparéncia do seu carater natural. Esta desenvolveu enormemente as
forgas produtivas, mas dando-lhes, pela propriedade privada, uma
forma, por assim dizer, objetiva, que as contrapde aos individuos como
algo estranho a eles. Nesta fase, o trabalho perdeu... toda aparéncia de
manifestacio pessoal e apenas apropriando-se de uma totalidade de
instrumentos de producao ou das forgas produtivas se pode alcangar a
manifestacdo pessoal, ou:

Apenas neste estagio da manifestacao pessoal coincide com
avida material, o que corresponde ao desenvolvimento dos
individuos em individuos completos e a eliminacao de todo
residuo natural (Marx, 1958, p. 65-6).

Esta ¢ a perspectiva que Marx desenvolve em A ideologia
alema, ultrapassando os Manuscritos de 1844, nos quais a
supressdao da propriedade privada era, sim, designada como a
completa emancipacdo de todos os sentidos humanos e de todas as
qualidades humanas, e o comunismo, enquanto negac¢do da
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negacgdo, era considerado, com €nfase antropoldgica, apropriacdo
da esséncia humana, mas sem que se visse um desenvolvimento real
das forgas produtivas e sem que a apropriagao da totalidade das
forcas produtivas resultantes desse desenvolvimento fosse
considerada como a condi¢@o preliminar para aquela emancipagao
(Marx, 1952, p. 262 e 275).

Continuidade da mesma tematica

Agora deve-se afirmar decididamente que esses temas nao sao
exclusivos dos anos juvenis e dos interesses filosofico- antropologicos
de Marx, mas continuam presentes, retomados, especificados a seguir,
exatamente sobre a unica base que lhes poderia dar concreticidade e
vigor, sobre a base de uma consciéncia mais aprofundada e critica do
real. Todos os Grundrisse sao deles um desenvolvimento e, desse
gigantesco esbogo, sdo transpostos depois em O Capital.

O trabalho estranho e alienado de 1844 ainda se faz presente nos
Grundrisse, com a mesma expressao, quando Marx diz, por exemplo,
que o trabalhador cada vez mais se empobrece, enquanto a forca
criativa do seu trabalho passa a se constituir, frente a ele, como forga do
capital, como “poténcia estranha”, e ele “se aliena do trabalho como
forga produtiva da riqueza”. Todos os progressos da civilizagdo, todo
aumento das forgas produtivas, enriquecem o capital e ndo o trabalho,
acrescentam apenas o poder que domina o trabalho, e dai decorre,
COmo processo necessario, que suas proprias forcas se coloquem
perante os trabalhadores como estranhas. Também nos Grundrisse
enfatiza-se o carater historico e ndo-natural desse processo; trata-se de
uma relagdo entre o trabalhador e sua atividade que ndo ¢, de modo
algum, natural, mas que contém ja em si uma especifica determinagéo
econdmica; e se destaca que o capital, ao tender sempre a forma geral
da riqueza, impele o trabalho para além dos limites de suas
necessidades naturais e cria, assim, os elementos materiais para o
desenvolvimento de uma rica individualidade, que ¢ tanto onilateral
em sua producdo quanto em seu consumo, ¢ o trabalho ndo aparece
mais como trabalho e sim como pleno desenvolvimento da propria
atividade, na qual desaparece a necessidade natural em sua forma
imediata, porque em lugar da necessidade natural colocou-se uma
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necessidade historicamente desenvolvida (Marx, 1953, p. 716, 214,
215, 217)". Alias, esse processo objetivo promovido pelo capital
mostra que justamente a forma extrema de alheamento em que, na
relacdo capital-trabalho assalariado, a atividade produtiva aparece em
relacdo as suas proprias condigdes € ao seu proprio produto, nada mais
¢ que uma fase transitoria necessaria e ja contém em si, SO que em
forma ainda invertida, de cabega para baixo, as plenas condigdes
materiais para o desenvolvimento total, universal das forcas
produtivas do individuo (Marx, 1953, p. 414-5).

Mas interessa, sobretudo, que, aqui, Marx analisa
explicitamente a forma antinomica do trabalho. Frente ao capital, que €
trabalho objetivo (numa determinada relagdo social), o trabalho
nao-objetivado apresenta-se de duas maneiras: negativamente como
ndo-matéria-prima, nao-instrumento, nao-produto, isto €, como
miséria absoluta; positivamente, como existéncia do trabalho ndo
como objeto, mas como atividade e possibilidade universal de riqueza.
E aqui, portanto, que trabalho alienado e atividade vital humana,
trabalho e manifestacao de si, retornam numa oposi¢ao de positivo e
negativo rigorosamente assinalada. Marx a retoma, sublinhando que
nao se trata mesmo de uma contradi¢do, ou melhor, que € uma frase de
todo contraditéria (seu famoso flertar com a dialética encontra-se
freqiientemente nessas suas paginas!) que o trabalho seja, por uma parte,
amiséria absoluta enquanto objeto e, por outra parte, a possibilidade absoluta
de riqueza, enquanto sujeito e atividade; de fato, os dois aspectos se
condicionam e reciprocamente resultam da divisdo do trabalho (Marx,
1953, p. 203).

Acompanhar essa tematica também em O Capital longe nos
levaria, tantas s3o as determinagdes nas quais aparece, Com a mesma
repeticao de termos tipicos dos Manuscritos de 1844, a comegar por
alheamento e alienagdo; ja o indicamos esquematicamente em outra
parte'", bastando-nos, aqui, naquele comentario.

O que nos interessa enfatizar ¢ que, ininterruptamente, desde
1844-1846 a 1857-1858 e 1867, ano da publicagdo do primeiro volume
de O Capital e, progressivamente, até os Ultimos anos de revisao dos
volumes destinados a aparecer postumamente, trabalho dividido e
manifestacdo pessoal, trabalho negativo ou miséria absoluta e trabalho
positivo ou possibilidade universal de riqueza (¢ do mesmo modo com
as outras especificagdes adotadas seguidamente em O Capital e nos
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outros textos econdmicos dos Ultimos anos) ou, em outras palavras, o
trabalho nas condi¢des descritas pela economia politica, isto €, nas
condigdes da divisao do trabalho ou da propriedade privada, e o trabalho
fora dessas condicdes, apos a supressao da sua divisdo e da propriedade
privada dos meios de producdo, apresentam, como uma expressao
contraditéria, uma perpétua antinomia. Antinomia logica, porque,
exceto talvez em A ideologia alemd, em que o trabalho fout court é
apenas expressdo negativa, Marx s6 pode deixar de servir-se dos
mesmos termos nas duas acepgdes opostas, em antinomia real, porque
constituem um par antagonico.

A nds interessa, apos termos primeiramente chamado a aten¢ao
para o aspecto negativo, destacar, com igual vigor, ambos os aspectos
dessa contraposi¢do. Por um lado, que nas condigdes historicamente
determinadas, as quais — contra a incapacidade de historizar propria
dos economistas € do bom senso do homem comum — ndo estdo, de
fato, destinadas a durar eternamente, o trabalho ¢ verdadeiramente o
homem perdido de simesmo, a nega¢ao de toda manifestagdo humana, a
miséria absoluta. Nao se trata de palavras ou formulas. O insensivel, o
duro, o anti-roméantico Marx, nunca disposto as lagrimas sentimentais,
recolheu, durante a sua vida toda, os testemunhos dessa miséria
absoluta e dedicou-se todo a tarefa de indagar-lhe as razdes e de
suprimi-la. Por outro lado, que a atividade do homem se apresenta
como humanizagdo da natureza, devir da natureza por mediagdo do
homem, o qual, agindo de modo voluntario, universal e consciente,
como ser genérico ou individuo social, e fazendo de toda a natureza o
seu corpo inorganico, liberta-se da sujeicao a casualidade, a natureza, a
limitagdo animal, cria uma totalidade de forcas produtivas e delas
dispde para desenvolver-se onilateralmente. Se ndo se compreende
essa natureza contraditoria da atividade humana, ndo se compreende
nada de Marx; compreender essa antinomia significa por-se no centro
de todo o seu pensamento.

Objecoes provocadas por essa antinomia

Quem quiser censurar Marx por conceber o homem como
trabalho, dando a esse trabalho uma interpretacao abstratamente
negativa e, por isso, critica-lo, quem quiser, dai, censurar Marx por
fundamentar sobre esse trabalho o processo de formacdo do



66 Mario Alighieri Manacorda

homem, veja primeiramente que foi ele, e mais do que todos os
outros, quem compreendeu o cardter ndo natural, mas histérico,
desse trabalho negativo, que denunciou a “infidmia” e se empenhou
em suprimi-la. Veja, portanto, como a sua concep¢ao positiva da
atividade humana, da manifestagao de si, nunca considerada como
coisa do individuo singular ou abstrato, mas sempre do individuo
concreto e social, em grandiosa relacdo com a natureza ¢ a historia,
rompe com toda interpretagdo corrente ¢ deturpada do que seria
para ele o trabalho ou produc¢ao (a “economia”!) na vida histérica
da humanidade, bem como, em especial, no processo de
emancipagdo e, portanto, de formag¢ao do homem.

Quem ainda quiser considerar 6bvia e ndo-nova essa sua
hipétese de unir ensino e trabalho, que outros desejaram ou
praticaram antes e depois dele, considere, pelo contrario, como nele o
trabalho transcende, exata e necessariamente, toda caracterizacdo
pedagogico-didatica para identificar-se com a propria esséncia do
homem. E uma concepgéo que exclui toda possivel identificagdo ou
redugdo da tese marxiana da unido de ensino e trabalho produtivo no
ambito da costumeira hipotese de um trabalho, seja com objetivos
meramente profissionais, seja com funcdo didatica como
instrumento de aquisicao e verificagdo das nogdes teoricas, seja com
fins morais de educagao do carater ¢ da formagao de uma atitude de
respeito em relac@o ao trabalho e ao trabalhador. Compreende, acima
de tudo, todos esses momentos, mas também os transcende.

Veremos, a seguir, alguns exemplos concretos de critica a Marx
por haver posto o trabalho (ou a necessidade, que ¢ a mesma coisa, pois
o crescer das necessidades e da capacidade de satisfazé-las ¢ o proprio
crescer da civilizagdo do homem, desde as necessidades puramente
animais até€ aquelas cada vez mais humanas) ou a “economia” a base de
toda a concepgao do homem; exemplos de uma critica que parte de
espiritualistas, idealistas, pessoas que adotam uma fé religiosa e que,
em geral, movendo-se a partir de preconceitos de indole pessoal, ndo
conseguiram até agora colocar-se frente a frente com o pensamento
real de Marx, mas permaneceram fechados em formulagoes isoladas
dele (ou, o que € pior, que circulam como se dele fossem)
separadamente do contexto do seu pensamento”.

De qualquer modo, a objecao de quem se opde ao fato de Marx
fundamentar no trabalho toda a sua problematica de emancipagao do
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homem ndo ¢ destituida de motivagdes que se possam deduzir do
préprio Marx, se € exatamente verdade, como tentamos demonstrar,
que o trabalho ¢, nas condi¢des historicas dadas, destruicdo do
homem, criagdo de um poder estranho a ele e que o domina. Pode-se,
portanto, colocar a pergunta: como pode o trabalho libertar o homem,
se ¢ a causa da sua serviddo? E, mais em particular, no campo
pedagodgico, como pode esse trabalho, associando-se ao ensino,
constituir Aic et hunc o contetido e o método para a formagdo do
homem onilateral”®? Na realidade, a partir da posi¢do marxiana,
apenas uma resposta ¢ possivel a essa interrogagdo inquietante, pelo
menos no que diz respeito a segunda questao, e consiste em que nao
¢, de fato, o trabalho como processo ou parte do processo educativo
que pode, sozinho, subverter as condi¢des sociais e libertar o homem;
pode, no entanto, ser um elemento que concorra para a sua libertagao,
dado o inevitavel condicionamento reciproco intermitente entre
escola e sociedade (disto falaremos mais adiante). Mas essa
participacdo real do trabalho como processo educativo para as
transformagdes sociais sera tanto mais eficaz quanto menos for um
mero recurso didatico; deve ser antes, uma insercao real no processo
produtivo social, vinculo entre estruturas educativas e estruturas
produtivas, o que nem chega a significar necessariamente vinculo
escola-fabrica, dado que os dois termos ndo s3o igualmente
coessenciais a sociedade moderna, representando antes a escola um
residuo de organizagdes sociais precedentes; mas, certamente,
significa vinculo ensino-produgao.

Uma obje¢do de maior relevo pode surgir, entretanto, a partir
do proprio cerne das posi¢oes marxianas, e ¢ aquela de quem observa
que, se o trabalho ¢ exatamente a atividade vital e a manifesta¢do do
homem, a sua relagdo voluntaria, consciente ¢ universal com a
natureza, o devir antropoldégico com a natureza etc., ndo se
compreende como, depois, mesmo quando dadas todas as condi¢des
para a sua plena manifestacdo, seu reino permaneca um reino da
necessidade, e o reino da liberdade tenha que ser procurado, em todo
caso, para além do trabalho. Nao disse Marx, por acaso, que,
colocada a disposi¢do do homem uma totalidade de forcas
produtivas, trabalho e manifestacio de si coincidem™?

Uma resposta a essa obje¢do, que também tem as suas
evidentes implicagdes pedagogicas, pode vir de uma pesquisa que
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estabelegca o que ¢ realmente, para Marx, esse reino da liberdade
fundada sobre o trabalho: uma pesquisa que nos levaria, para dizer a
verdade, a percorrer todo O Capital e, em especial, tanto a sua
documentagao historiografica sobre a luta pela jornada de trabalho,
quanto a sua pesquisa estrutural sobre a relacdo entre tempo de
trabalho e tempo livre.

O reino da liberdade

Vimos que, como a divisdo do trabalho, que acarreta
imediatamente a desumanizacdo do homem, é um processo
historico, também seu desenvolvimento contraditorio, ao criar uma
totalidade de forgas produtivas, um dominio total do homem sobre a
natureza, torna necessaria e inevitavel por parte do homem a
apropriacdo dessas forcas, na qual ha também o desenvolvimento
de uma totalidade de faculdades. Esse tema ¢ desenvolvido em toda
asucessiva pesquisa marxiana, até encontrar em O Capital algumas
formulac¢des exemplares.

Marx ja disse como o desenvolvimento concreto dessas forgas
produtivas se atualiza na fabrica, em cujo interior se reproduz e se
exacerba a divisao do trabalho ja existente no interior da sociedade, e
como essa divisdo do trabalho exacerbada ndo mais contém em si
possibilidade de desenvolvimento limitado do individuo, permitida
pela divisdo do trabalho no interior da sociedade, mas destr6i toda
especializagdo, ao exigir uma miseravel populagdo trabalhadora
disponivel a produgdo capitalista. E Marx também mostrou que essa
auséncia de especializagdo se conjuga a uma exigéncia de absoluta
versatilidade, de modo que o operario possa estar sempre disponivel
a todo rapidissimo variar da “modernissima” tecnologia; e concluiu
que se torna agora uma questdo de vida ou morte substituir a
miseravel populacdo “versatil”’, mantida em reserva pela total
disponibilidade do homem a todas as exigéncias da produgdo®.
Numa outra famosa — e polémica — pagina de O Capital, Marx,
baseando-se no mais-trabalho de uma parte da populagdo que, numa
sociedade antagonica, € completado pelo 6cio absoluto da outra parte
da populagdo ou sociedade, conclui com a observagao de que, numa
forma mais elevada de sociedade, a criagao preventiva desses meios
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materiais cria a possibilidade de reduzir para todos o tempo dedicado
ao trabalho material. O homem civilizado, em qualquer forma de
civilizagdo e sob todos os possiveis modos de produgdo, para
satisfazer as suas necessidades, deve, como o selvagem, lutar contraa
natureza e, por mais que possa colocar sob o seu proprio controle seu
“intercAmbio organico” com ela, sempre permanecera um “reino da
necessidade”. E conclui:

De fato, o reino da liberdade apenas comeca onde cessa
o trabalho determinado pela necessidade ou pela finalidade
externa; encontra-se, portanto, por sua natureza, para
além da esfera da verdadeira e prépria producao material.

Apenas aqui, de fato, ocorre o desenvolvimento das capacidades
humanas, que ¢ um fim em si mesmo, cuja condi¢ao € a redugio da
jornada de trabalho (Marx, 1964b, p. 931-3).

E uma passagem justamente famosa porque, na ligagio
imediata com as questdes concretas de critica da economia politica
que formam, exatamente, o objeto de O Capital, contém, no
entanto, uma perspectiva que parece transcender amplamente (para
alguns, diretamente contradizer) o campo da pura economia e
atingir uma perspectiva mais alta. E oportuno, dai, ver sua génese
na pesquisa anterior de Marx e verificar-lhe, pelo menos, a
concordancia com ela; para isso, talvez, nada seja mais Util do que
as observagoes contidas nos chamados Grundrisse.

O problema ¢, pois, o da relagdo entre o tempo de trabalho ¢ o
tempo livre. Na definicdo marxiana que determina o sobretrabalho
como produtor de mais-valia, ou de capital, em que assumem clara
determinacdo econdmica as suas hipoteses antropoldgicas juvenis
sobre o trabalho que cria o poder alheio a si e que o domina, institui-se
uma relagdo entre tempo de trabalho necessario (a vida e a reprodugao
do trabalhador) e aquele que aparece em principio como um tempo
disponivel, que o capitalista tende a destinar, como sobre trabalho, a
producdo de mais-valia, negando-lhe configurar-se como tempo livre
para o proprio trabalhador. Sigamos, nos Grundrisse, a apresentagao
dessas determinacdes.

Ao constatar a pretensao dos capitalistas de que os operarios
permanecam sempre num minimo desfrute da vida e se comportem
como puras maquinas, o que levaria a um puro embrutecimento,
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que por si tornaria impossivel aspirar a uma riqueza, mesmo que
exclusivamente de forma geral, Marx (1953, p. 197-8) comenta:

A participacdo do operario em prazeres superiores,
incluindo os intelectuais — combater por seus préprios
interesses, dispor de jornais, assistir a conferéncias, educar
os filhos, apurar seu gosto etc. — Unica participagao na
sociedade que o separa do escravo, sé é possivel
economicamente desde que aumente o ambito dos seus
prazeres nos periodos de prosperidade.

Todas as possibilidades de vida plenamente humana estao, pois,
ligadas ao problema do tempo de trabalho, que o capitalista tende a
prolongar em beneficio proprio. Mas a relagdo ¢ muito mais complexa
do que aqui aparece e, numa nota dos Grundrisse, Marx demonstra as
tendéncias, igualmente necessarias e de todo contraditdrias, do capital
a respeito do tempo de trabalho: o capital precisa colocar em
movimento o trabalho humano e torna-lo (relativamente) supérfluo,
isto €, reduzir o trabalho necessario para aumentar o sobretrabalho.
Para fazer isso, deve aumentar o trabalho geral (isto ¢, a jornada de
trabalho, a0 mesmo tempo, de uma numerosa populacao trabalhadora)
para reduzir o trabalho necessario do operario singular e aumentar o
sobretrabalho produtor de mais-valia, o que acarreta que, a criagdo de
sobretrabalho de uma parte, corresponde uma criacdo de
menos-trabalho da outra, isto é, do dcio relativo (idleness) ou de
trabalho ndo-produtivo. E isso, diz Marx, vale ndo apenas para os
capitalistas, mas também para as classes servis, que constituem todo
cortejo dos seus dependentes (pobres, lacaios, rufides etc.), que
representam a diferenga essencial entre essa classe servil e a classe
trabalhadora. Em relacio, portanto, com a sociedade inteira, a criacio de
tempo disponivel se apresenta também como criagdo de tempo para a
producio de ciéncia, arte etc. Ora, o processo real de desenvolvimento da
sociedade ndo comporta que cada individuo, uma vez satisfeitas as
suas exigéncias imediatas de vida, possa conceder-se esse supérfluo,
mas sim que

um individuo, ou classe de individuos, seja constrangido a
trabalhar mais do que necessario a satisfacdo de suas
necessidades, porque, de um lado, se pée sobretrabalho e,

de outro, ndo-trabalho e excedente de riqueza.
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Mas, se esse € o processo real, Marx opde a perspectiva a ele
imanente:

Segundo a realidade, o desenvolvimento da riqueza apenas
existe nessas contradicdes; segundo a possibilidade, é
exatamente o seu desenvolvimento que € a condicao para
eliminacdo dessas contradicoes (Marx, 1953, p. 302-5).

Quanto ao que seja, para Marx, a riqueza, sobretudo nesse
contexto, ¢ ele mesmo quem esclarece:

a universalidade das necessidades, das capacidades, dos
prazeres, das forcas produtivas etc., dos individuos, gerada
no intercambio universal, é o pleno desenvolvimento do
dominio humano sobre as forcas da natureza; é a absoluta
exteriorizacao das faculdades criativas, sem outras
condigdes que o precedente desenvolvimento histérico
(Marx, 1953, p. 387).”

Esta é, portanto, a disputa entre tempo de trabalho e tempo
disponivel, entre trabalho necessario e sobretrabalho na economia
capitalista, e entre trabalho necessario e trabalho livre de toda a
sociedade, numa forma mais elevada que esta. E Marx constata o
contraditorio amadurecer de uma situagao na qual o grande esteio da
producdo e da riqueza nao seja o tempo que se trabalha, mas a
compreensao e o dominio da natureza (pelo homem) pela mediagao da
sua propria existéncia enquanto corpo social, numa palavra, o
desenvolvimento do individuo social. Isso ocorre quando, com o
desenvolvimento da grande inddstria, a criagdo da riqueza real (e ja
vimos o que esta significa) depende cada vez menos do tempo de
trabalho e cada vez mais da poténcia dos elementos que nela atuam, ou
seja, do estado geral da ciéncia e do progresso da tecnologia, que € a
aplicagdo dessa ciéncia a producdo. E entdo, diz Marx, o roubo do
tempo de trabalho alheio, sobre o qual se baseia a atual riqueza, aparece
como um fraco fundamento em confronto com esse desenvolvimento
recente. O tempo de trabalho ndo ¢ mais a medida da riqueza ¢ o
sobretrabalho da massa deixou de ser condicao para o desenvolvimento da
riqueza universal, tanto quanto o nao-trabalho de poucos para o
desenvolvimento das poténcias universais da elite humana.
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Mas o capital, que chama a vida todas as poténcias da ciéncia e
da natureza, de todas as relagdes sociais para tornar (relativamente)
independente do tempo de trabalho a criagdo da riqueza, mede, depois,
exatamente sobre o tempo de trabalho todas as gigantescas forcas
sociais assim criadas, pois forgas produtivas e relagdes sociais ndao sao
tao-somente meios. In fact — comenta Marx com ironia — esses meios s0 as
condicdes materiais para fazé-lo saltar pelos ares. Em resumo, como o
aprendiz de feiticeiro do Manifesto, O Capital — absolutamente sem
intengdes — reduz a um minimo o trabalho humano, o dispéndio de
energia, mas isto tornard Util o trabalho emancipado e constitui a condicio
da sua emancipacio (Marx, 1953, p. 594 e 589). Marx conclui com uma
frase de grande significado, uma frase que soa estranhamente
suspensa, sem predicado; um puro enunciado no qual o seu
pensamento se sintetiza de modo laminar:

O livre desenvolvimento da individualidade, e, portanto,
nao a reducao do trabalho necessario para colocar
sobretrabalho necessario da sociedade, a que corresponde
aformacao artistica, cientifica etc., dos individuos mediante
o tempo tornado livre para eles todos e mediante os meios
procurados (Marx, 1953, p. 593).

Em resumo, o tempo de desumanizag¢ao do homem no trabalho
torna-se premissa para a criacao pelo trabalho, mas fora do trabalho,
de um tempo totalmente humano.

Essa tematica da tarefa progressiva que o capital, verdadeiro
Mefistofeles, de fato, executa, ao reduzir o trabalho necessario em
sua sede de sobretrabalho, ¢ retomada ainda em outras passagens,
sobretudo numa pagina que vale a pena traduzir por inteiro:

A criacao de muito disposable time além do tempo de
trabalho necessario para a sociedade em geral e para todos
os seus membros (isto &, espaco para o desenvolvimento das
plenas forcas produtivas de cada um, e, portanto, também da
sociedade), esta criagao de tempo-de-nao-trabalho aparece,
do ponto de vista do capital, como de todos os graus
precedentes, como tempo-de-nao-trabalho ou tempo livre
para alguns. O capital contribui para aumentar o tempo de
sobretrabalho da massa com todos os meios da técnica e da
ciéncia, pois a sua riqueza consiste diretamente na
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apropriacao do tempo de, sobretrabalho e tem por objetivo
diretamente o valor e nao o valor de uso. Assim &, malgré lui,
instrumental in creating the means of sodal disposable time, em
reduzir a um minimo cada vez mais baixo o tempo de
trabalho para toda a sociedade e, assim, deixar livre o tempo
de todos para o seu préprio desenvolvimento. Sua tendéncia
é, porém, criar, por um lado, disposable time e, por outro, to
convert it into surplus labour. Se o primeiro ele o consegue
demasiado bem, entao sofre de superproducao e, pois, o
trabalho necessario fica interrompido, porque por parte do
capital nenhum surplus labour pode ser valorizado. Quanto
mais se desenvolve essa contradicao, tanto mais resulta que o
crescimento das forcas produtivas nao pode mais ficar
contido dentro da apropriacao do surplus labour alheio, e sim
que a prépria massa de trabalhadores deva apropriar-se do
seu sobretrabalho. Se ela o faz — e com isto o disposable time
deixa de ter uma existéncia contraditéria — por um lado, o
tempo de trabalho necessario terd a sua medida nas
necessidades do individuo social e, por outro lado, o
desenvolvimento da forca produtiva social crescera tao
rapidamente que, embora nesse momento a producio seja
calculada sobre a riqueza de todos, o disposable time de todos
aumenta. De fato, a riqueza real é a forca produtiva
desenvolvida por todos os individuos. Nao é, pois, de forma
alguma, o tempo de trabalho, mas o disposable time a medida
dessariqueza. O tempo de trabalho como medida da riqueza
estabelece a prépria riqueza como fundada sobre a miséria e
o disposable time como existente na e por oposi¢ao ao tempo
de sobretrabalho, o que significa pér todo o tempo de um
individuo como tempo de trabalho e degradacao, portanto,
de si mesmo a simples trabalhador, subsumido pelo trabalho.
O maquinismo mais desenvolvido forca o operario a
trabalhar agora mais prolongadamente do que o fazia o
selvagem ou de quanto ele mesmo o fazia com instrumentos
simples e rusticos (Marx, 1953, p. 595).

Fizemos uma longa citacdo, porque nos pareceu que a
passagem fosse significativa, mas teriamos podido citar bastante, aqui
e em outras passagens, textos com riqueza equivalente. Na verdade,
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este conceito de que o tempo livre pode ser tanto o tempo de dcio
quanto o tempo para uma atividade mais elevada e que, portanto, a
poupanca de tempo de trabalho € igual ao aumento do tempo livre, isto
¢, do tempo para o pleno desenvolvimento do individuo (Marx, 1953,
p- 599), ¢ fundamental no desenvolvimento do pensamento marxiano
relativo ao emprego (posto de lavoro) — esta expressao contraditoria —
no processo de emancipacdo do homem. E parece que aqui esta
implicita a resposta a objegcdo que tinhamos reconhecido como de
maior relevo, porque mais intimamente ligada com as posicdes
marxianas sobre o trabalho, entendido ndo como reino da necessidade,
mas sobre o trabalho como reino da liberdade™.

Para concluir, retomando brevemente quanto pudemos ver
nesta resenha sumaria sobre a concep¢ao que Marx tem do trabalho
e da sua fung¢@o no fazer-se do homem, podemos, pois, dizer que o
homem ¢ homem na medida em que deixa de identificar-se, a
maneira dos animais, com a propria atividade vital na natureza; na
medida em que comeca a produzir as proprias condigdes de uma
vida humana sua, isto é, os meios de subsisténcia e as relagoes que
estabelece com outros homens ao produzi-la na divisao do trabalho;
na medida em que conhece e quer a propria atividade e a configura
como uma relacdo nao limitada a apenas uma parte da natureza,
mas, pelo menos potencialmente, como uma relagdo universal ou
onilateral com toda a natureza como seu corpo organico; ¢ na
medida, afinal, em que humaniza a natureza, fazendo da historia
natural e da histéria humana um sé processo modifica-se a si
mesmo, cria 0 homem e a sociedade humana.

Mas essa autocriagdo de uma figura ou estrutura humana se
realiza — e ndo pode deixar de realizar-se —no ambito de relagdes em
que, ao dividir-se o trabalho, divide-se o homem; divide-se o
individuo em si mesmo, enquanto cada um ¢ contextualmente o lugar
de realidade e de possibilidade que se contradizem, e se dividem os
individuos entre si na sociedade, enquanto as capacidades humanas
pertencem, divididas e, portanto, deformadas, separadamente a uns
ou a outros individuos, mas nao a uns e a outros a0 mesmo tempo.

Assim tem sido o processo historico da formacgao
contraditoria — ou seja, desenvolvimento e perda de si mesmo,
crescimento e divisdo — do homem, desde 0 momento em que, gragas
ao trabalho, se distinguiu da pura natureza. Num momento
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determinado desse desenvolvimento — ¢ apenas em um determinado
momento —a criagdo de uma totalidade de forgas produtivas, dentre as
quais a ciéncia, torna-se possivel a recuperagao da integralidade ou
onilateralidade. A propriedade privada dos meios coletivos de
producdo, que ¢ apropriagdo de trabalho alheio, tem significado,
também, apropriacdo privada da ciéncia e sua separacdo do trabalho;
esta tem mesmo negado o preexistente vinculo entre ciéncia e agao,
proprio da limitada produgdo artesanal, mas criou, por sua vez, as
condi¢gdes para a sua propria superagdo. Torna inevitavel a
recuperacdo de uma identidade entre ciéncia e trabalho; e tal
recuperagdo nao pode realizar-se a ndo ser como reapropriagdo da
ciéncia por parte de todos os individuos no processo coletivo da
producdo moderna, do moderno dominio do homem sobre a natureza.

Essa “reconstrugao” das teses de Marx sobre o trabalho, que
empreendemos visando uma conclusdo de contetido pedagogico,
coincide substancialmente, parece-nos, com a reconstrucdo ou
sintese que, ao final do livro I de O Capital, Marx (1964b, p. 268)
realiza — flertando ousadamente com a dialética — em todo o
conjunto da sua pesquisa econdmica.”’

De modo andlogo ao que sucede no processo econdmico
geral da produgdo da vida (que € o processo de formacao do homem
enquanto homem, género humano, humanidade), no processo
especifico da formagdo dos individuos e das geragdes em seu
crescimento fisioldgico-psicolégico (ou seja, na educagdo) a
exigéncia inevitavel, ou a tendéncia objetiva e, portanto, o fim, ¢
formar uma vida da comunidade em que ciéncia e trabalho
pertengam a todos os individuos. Isso significa que a escola nao
pode deixar de se configurar a ndo ser como o processo educativo
em que coincidem a ciéncia e o trabalho; uma ciéncia nao
meramente especulativa, mas operativa, porque, sendo operativa,
reflete a esséncia do homem, sua capacidade de dominio sobre a
natureza; um trabalho ndo destinado a adquirir habilidades parciais
do tipo artesanal, porém o mais articulado possivel, pelo menos em
perspectiva, a tecnologia da fabrica, a mais moderna forma de
producdo. Como traduzir isso em opg¢des e determinagdes
pedagogicas, precisas tanto para a ciéncia quanto para o trabalho (e
mesmo que, no processo de trabalho, enquanto processo entre o
homem ¢ a natureza, os elementos simples permanecam idénticos)
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(Marx, 1964b, p. 1002)* nem Marx o esclareceu, nem ¢ questio
que se possa esgotar neste contexto. Marx s6 deu uma indicagao,
alids s6 constatou uma exigéncia objetiva; mas, de qualquer
maneira, foi o suficiente para fundar sua pedagogia sobre uma base
diferente das demais que também se referem ao trabalho.

Essencialmente, ele se encontrou frente ao processo historico (e
contraditorio) da separagdo entre fruicdo e produgdo, entre trabalho
mental e trabalho manual, que analisou diretamente no proprio
coragao da sociedade, na produc¢do, e apenas indiretamente
acompanhou sua apresentacdo nas demais determinagdes do viver
civilizado. Indicou claramente tanto a destruicdo do velho artesanato,
no interior do qual se podia dominar completamente um limitado
processo produtivo até elevar-se nele a um limitado senso artistico
(Marx, 1958, p. 49), isto ¢, a uma limitada plenitude de expressao
humana, quanto a separagdo da ciéncia e do trabalho existente na
fabrica, que subtrai ao operario as poténcias intelectuais do trabalho;
indicou também, afinal, o surgimento espontaneo (e contraditorio) do
germe de um novo ensino para a classe operaria, a saber, escolas como
as da classe dominante (e nao mais de simples treinamento), escolas
também investidas da mais moderna ciéncia, a tecnologia, destinada,
de modo contraditorio, a fazer dominar inteiramente ndo mais um
limitado processo produtivo, mas uma totalidade de ramos de
produgdo. A unido entre ensino e trabalho, que ele ndo inventa, mas ja
encontra pregada e praticada por pedagogos e reformadores sociais e
até atualizada na propria fabrica, revela-se, portanto, parte de um
processo de recuperacao (Zuruecknahme) da integralidade do homem,
comprometida pela divisdo do trabalho e da sociedade, mas cujo
proprio desenvolvimento das for¢as produtivas, que sdo forgas
materiais intelectuais, dominio do homem sobre a natureza, permite, e
até exige, a restituigdo. E, acima de tudo, isso significa uma
recolocacdo do processo educativo no processo de trabalho, num
processo de trabalho —a fabrica moderna — por sua natureza total, plena
¢ dinamica. Falar do vinculo ensino-trabalho fora dessa colocacao
significa ficar nas palavras e ndo compreender absolutamente a
posicdo marxiana: significa confundi-la com as varias didaticas
honestamente imaginadas pelos pedagogos voluntariosos, mas que
nada tém a ver com a tentativa marxiana de interpretar o processo real e
as contradi¢des que incessantemente o solicitam.



O HOMEM ONILATERAL

O tema do trabalho, que procuramos considerar em
toda a sua contraditoria fecundidade nos textos marxianos,
para melhor determinar sua possivel fun¢do de contetido no
processo de ensino do futuro, requer ser completado comuma
investigacdo sobre a pessoa e sobre a perspectiva do seu
desenvolvimento, definido por Marx como onilateral,
realizado justamente sobre a base do trabalho, ou melhor, da
sua atividade vital. E ja vimos que a onilateralidade ¢
considerada objetivamente como o fim da educagao.

A divis@o do trabalho condiciona a divisdo da
sociedade em classes e, com ela, a divisao do homem; e
como esta se torna verdeiramente tal apenas quando se
apresenta como divisao entre trabalho manual e trabalho
mental, assim as duas dimensodes do homem dividido, cada
uma das quais unilateral, sd@o essencialmente as do
trabalhador manual, operario, e as do intelectual (aqui,
Marx retoma a oposi¢ao de Adam Smith entre o carregador
e o filésofo) (Marx, 1952, p. 281). Alids, como a divisao do
trabalho ¢, em sua forma ampliada, divisao entre trabalho e
nao-trabalho, assim também o homem se apresenta como
trabalhador e ndo-trabalhador. E o proprio trabalhador —
apresentando-se o trabalho dividido, ou alienado, como
miséria absoluta e perda do proprio homem — também se
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apresenta como a desumanizagdo completa; mas, por outro lado —
sendo a atividade vital humana, ou manifestacdo de si, uma
possibilidade universal de riqueza — no trabalhador estd contida
também uma possibilidade humana universal.

Também por essa caracterizagdo da condigdo humana, um “fio
vermelho” (fio condutor) une, ao longo de toda a pesquisa marxiana —
sem limitar-se aos anos dos interesses filosofico-antropologicos (se €
que essa distingdo tem algum sentido) — determinagdes de sugestiva
fecundidade e coeréncia. Desde os Manuscritos de 1844 até os Gltimos
livros de O Capital, tanto a unilateralidade de cada pessoa, quanto a
contraposi¢do entre trabalhador manual e intelectual, ou ainda o
absoluto antagonismo entre trabalhador e ndo-trabalhador, reaparecem,
atoda hora, num contexto que - insistimos - adquire cada vez maior rigor
cientifico, na medida em que mais imediatamente se fundamenta sobre a
anatomia, cientificamente cognoscivel, da sociedade civil, sem todavia
perder forca especulativa. E, uma vez que, alids, essa continuidade
tematica, esse incessante retorno de formulagdes plenas de sentido, €,
como vimos, talvez um dos indicios mais evidentes do crescer da
pesquisa marxiana junto com suas proprias e primeiras experiéncias,
com interrupgdes temporais, de fato, mas sem rupturas reais (o que,
obviamente, ndo exclui, mas até inclui os desenvolvimentos, os
aprofundamentos, as correcdes), vale a pena, certamente, nem tanto um
catalogo completo, tanto impossivel quanto supérfluo, mas, ao menos,
oferecer um breve ensaio do seu variado e continuo reapresentar-se. A
divisao do trabalho, ou propriedade privada, tornou-nos obtusos e
unilaterais (Marx, 1952, p. 262). A divisao cria unilateralidade e, sob o
signo da unilateralidade, justamente, se retinem todas as determinagdes
negativas, assim como sob o signo oposto, o da onilateralidade
(obviamente, muito menos freqiiente, dado que essa nao € ainda coisa
deste mundo), reinem-se todas as perspectivas positivas da pessoa.

Unilateralidade do proletario
e do capitalista

Desde as paginas iniciais dos Manuscritos de 1844, o
trabalhador se apresenta fisica e mentalmente rebaixado a uma
maquina (inatil contar quantas vezes essa degradagdo do operario a
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maquina reaparece em seguida!), tornado, pela divisao do trabalho,
cada vez mais unilateral e dependente, considerado pela economia
politica como besta de carga ou pedo, um animal reduzido as mais
estritas necessidades corporais (esta limitagcao das necessidades ou, ao
contrario, sua expansdo, sdo motivos também constantes). Todo o
capitulo sobre Trabalho Alienado é, pois, uma dentncia dessa
condi¢do do operario, que tanto mais pobre se torna quanto mais
produz riqueza; tanto mais desprovido de valor e dignidade quanto
mais cria valores; tanto mais disforme quanto mais toma forma o seu
produto; tanto mais embrutecido quanto mais refinado o seu objeto;
tanto mais sem espirito e escravo da natureza quanto mais ¢
espiritualmente rico o trabalho. O trabalho produz deformidade,
imbecilidade, cretinismo no operario, que se torna um objeto estranho
e desumano, no qual nenhum dos sentidos existe mais, e que nio
apenas nao mais tem necessidades humanas, mas em que também as
necessidades animais cessam, pois tornou-se um ser insensivel ¢ sem
necessidades (Marx, 1952, p. 184, 185, 189,225,228,261,270,274).

E, se dos Manuscritos de 1844 passamos as obras posteriores,
encontraremos 0S mesmos termos ¢ as mesmas palavras. Em 4
sagrada familia, lemos que no proletariado ¢ feita abstracao de toda
humanidade, até da aparéncia de humanidade, ¢ que todas as
desumanas condigdes de vida da sociedade atual igualmente se
sintetizam na sua situagdo (Marx, s/d, p. 40-1). Em A ideologia
alemd, em que retoma o tema do alheamento ¢ em que ¢ tdo clara a
acepgdo negativa do termo “trabalho”, na qual estd implicita a
concep¢ao negativa do trabalhador, indica a unilateralidade que
surge dessa condi¢do e constata que, na medida em que as
circunstancias nas quais um individuo vive apenas lhe permitem
desenvolver uma qualidade, a custa das demais, o individuo nao vai
além de um desenvolvimento unilateral, mutilado (Marx, 1958,
p. 30,70, 225). E, em 4 miséria da filosofia, finalmente, reaparece a
dentincia do idiotismo do oficio, gerado pela divisdo do trabalho
(Marx, 1949, p. 115).

Sdo freqiientes, por outro lado, as caracterizagdes da
unilateralidade até dos capitalistas (como, em geral, dos
privilegiados). Em primeiro lugar, deve-se observar que tudo o que se
manifesta no operario como atividade de expropriacao, de alienacdo, se
manifesta no nao-trabalhador como estado de apropriagao, de alienacao, € a
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imoralidade, a monstruosidade, o hilotismo, s3o, conjuntamente,
dos operarios e dos capitalistas, e se um poder desumano domina o
operario, isso também vale para o capitalista. Quem frui a riqueza,
de fato, se realiza como ser efémero, irreal, débil, um ser sacrificado
e nulo, que considera a realiza¢gao humana como realizagdo da sua
desordem, do seu capricho, das suas idéias arbitrarias e
extravagantes (Marx, 1952, p. 237, 242, 277). A mesma concepcao
volta — ¢ até indicada com nitidez — em A sagrada familia, em que se
diz que a classe possuidora e a classe do proletariado representam o
mesmo auto-alheamento (Marx, s/d, p. 39); e, depois, em 4 ideologia
alemd, em que, a proposito da divisdo entre campo e cidade —
historicamente determinante quanto a divisao entre trabalho manual e
mental, pois, sendo esta em substancia a expressao sociologica da
divisdo do trabalho, aquela ¢ a expressdo psicolodgica da mesma —
observa que a subsungao pela divisao do trabalho faz de um o limitado
animal citadino, do outro o limitado animal campesino, € que, perante
0 modo anormal, desumano em que a classe dominada satisfaz suas
necessidades, colocam-se os limites em que se desenvolvem as classes
dominantes, de forma que tal limitagdo consiste ndo apenas na
exclusdo de uma classe, mas também nas restritas capacidades da
classe que exclui, e o desumano se manifesta igualmente na classe
dominante (por exemplo, com as capengas concepgoes dos filésofos,
ou as idéias dos ensinadores, ou a grandiloquéncia dos mercadores do
pensamento) (Marx, 1958, p. 435, 441, 73, 65, 51).

Em resumo, capitalistas e trabalhadores s3o, uns e outros,
subsumidos pela classe, membros de uma classe e nao-individuos. A
essa caracterizagdo filosofica da unilateralidade correspondem
observagdes do tipo sociologico, ainda nos escritos juvenis de Marx,
aos quais pode ser interessante também acrescentar alguns de Engels,
em que se apresentam ao vivo os tipos humanos da sociedade dividida.

Engels fez interessantes investigagdes sociologicas, tanto
em artigos de jornais alemaes, ja em 1839, quanto em
correspondéncia da Inglaterra, em suas primeiras viagens por conta
da empresa do seu pai. Nelas dava conta também da realidade do
ensino da época para os operarios, ¢ da luta que estes faziam para
obter escolas, documentando como essas escolas ou ndo existiam
de fato ou estavam a cargo de organizagdes religiosas, para fins
exclusivamente religiosos. Também na Alemanha, as escolas
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destinadas as classes subalternas transmitiam apenas um ensino
catequistico. Rudolf Tarnow, um poeta popular da época,
ironizando a respeito desse tipo de escola, imagina que o dono de
uma aconselhasse aos professores que ensinassem aos seus alunos,
acima de tudo, muito catecismo (dem jungen Volk, vor allen
Dingen, viel Katechismus beizubringen — in Der Schulpatron). E
verdade que comecavam a surgir algumas escolas populares
vinculadas a administragao civil, nas quais, ao lado do catecismo da
religido dominante nas varias regides, se ensinava também os
elementos de outras ci€ncias, ou seja, praticamente a matematica e
um pouco de historia, com resultados que eram julgados positivos
(Marx; Engels, 1959a, p. 469-70, 525-28).

Mas, em geral, Engels observava que o ensino transmitido nas
escolas criadas pela burguesia aos operarios — em resumo, pelas classes
dominantes as classes subalternas — ao fazé-los perder toda a sua
“disponibilidade” original, levava-os a uma auténtica e verdadeira
atrofia moral e desolac@o intelectual; e, mais tarde, acrescentara que os
operarios ingleses sao homens quando comecam a rebelar-se, mas sao
animais quando se adaptam a situacdo existente (Engels, 1955a, p. 139).

Por outro lado, da descricdo sociologica dessa situagao
emerge ainda uma polémica, também do tipo populista, contra a
degradagdo semelhante das classes cultas, cuja cultura é decrépita e
inconsistente. Sdo atormentados na escola, diz Engels, com um
pouco de latim e, depois, s3o convertidos em pessoas “respeitaveis”,
mas, na realidade, ndo possuem qualquer cultura e qualquer
capacidade pratica e aparecem como espiritualmente decaidos,
fechados a todo progresso e, na verdade, nada mais que despreziveis
escravos. Assim, a dentincia contra o instrumentalismo da escola
popular associa-se a condenagdo violenta também da cultura
tradicional e da educacdo das classes cultas, meramente decorativa e
sem qualquer substancia (Marx; Engels, 1959a, p. 525).

Mas a fenomenologia do homem unilateral ndo se esgota no
ambito filos6fico ou sociologico dos escritos juvenis; continua e se
especifica também na pesquisa marxiana posterior, enriquecida com
todas as determinagdes concretas que a economia politica lhe
fornece. A subsungdo dos individuos sob determinadas relagdes
retorna — como vimos — nos Grundrisse ¢ conduz a constata¢ao do
total embrutecimento do operario, destruido e subsumido no
processo do proprio maquinismo, transformado em seu acessorio
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vivo (Marx, 1953). E, finalmente, em O Capital, o operario reaparece
— como nos primeiros textos econdmico-filosoficos, mas de modo
muito mais determinado — em sua imagem de homem parcial,
apropriado e anexado pela vida a uma fungo unilateral, aviltado,
mutilado, aleijado, tornado uma monstruosidade, ser incapaz de
fazer algo de independente, intelectual e fisicamente reduzido a
trapos. Reaparece a miseravel populagdo operaria, alienada pelas
poténcias intelectuais do processo de trabalho, a degradacdo ¢ a
destruicdo das criangas e¢ dos adolescentes, ¢ todas as infinitas
determinag¢des que, com dramatica insisténcia, reapresenta, ao longo
de todo o curso da pesquisa historica e teorica de O capital, tanto o
estado imediato da subordinagdo do operario a maquina, como a
condigdo geral da humanidade que dela deriva (Marx, 1964b,
p- 392-393, 403-4, 533-535, 538-539, 706-7).

Uma moral dividida

A consideragao sobre a divisao da sociedade e do homem implica
também o ambito das proprias relacdes da esfera moral. Numa pagina
dos Manuscritos de 1844, no capitulo Necessidade, Producéo e Divisdo
do Trabalho, Marx, ap6s constatar que, na sociedade dividida, quanto
mais o homem produz, tanto menos possui, acrescenta:

nao apenas todos os teus sentidos imediatos, como o comer
etc., deves poupar; até mesmo a participagdo nos interesses
gerais, a piedade, a confianca etc., tudo isto também deves
poupar, se queres ser um homem econémico, se nao queres
arruinar-te atras de ilusdes (Marx, 1952, p. 273)%.

Conseqiientemente, para ser homem econdmico, isto €, para

viver numa sociedade dividida, deve-se renunciar a propria
realidade humana.

Quando pecgo ao economista — acrescenta Marx — se
obedeco as leis econdmicas quando extraio dinheiro pelo
abandono ou colocacao a venda do meu corpo ao prazer de
estranhos, o economista me responde: nao ages contra as
minhas leis, porém vé que dizem as senhoras minhas
primas, amoral e areligido. A minha moral e a minha religiao
econdémica nada tém a objetar.
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Entdo, aquele que fez essa pergunta ao economista diz: Mas,
em quem devo acreditar? No economista ou na moral? A moral da
economia ¢ o lucro, a economia da moral € a riqueza de consciéncia,
de virtude etc., mas como posso ser virtuoso, nao sendo; como posso
ter uma boa consciéncia, que nao tenho? E Marx conclui:

A alienagao em sua esséncia significa que cada esfera
(como a economia, a moral, a religido) me impde uma
norma diversa e antitética: uma da moral, a outra da
economia politica, porque cada uma é uma determinada
alienacao do homem e estabelece um determinado setor
de atividade substancial alienada e se comporta como
estranha emrelacao a outraalienagao (Marx, 1952, p. 273).

Em resumo, toda forma particular da atividade alienada é&,
por sua vez, estranha as outras formas particulares da mesma
atividade substancial, ou seja, a propria atividade vital do homem.
Esta ¢, de fato, a realidade das sociedades historicamente
existentes, das sociedades divididas em classes: que nelas cada
esfera da atividade humana pressupde uma moral particular, um
modo particular de comportamento, uma norma diversa e antitética.

Nao ¢ essa a unica referéncia expressa de Marx a moral. Outras
poderiamos assinalar, embora ndo sob tal forma de discussdo tedrica,
mas como denuncia concreta feita por ele quanto as condigdes da
sociedade capitalista, ou na perspectiva do comunismo. Recorde-se tudo
0 que Marx disse a propdsito da degradagdo dos operarios e também da
degradagio da classe dominante; recorde-se como, no Manifesto —para
citar um dos textos mais claros — Marx opde seu desafio a moral, a
religido corrente e ao conceito corrente de familia, propondo uma
concepgao superior (Marx; Engels, 1948b, p. 50-2). Em O Capital,
retoma a mesma polémica contra tais modos de ser da vida associada,
cada um dos quais impde uma norma sua que ignora a outra, resultando
em conflito continuo entre essas normas que as esferas da atividade
substancial humana impdem ao homem. A conclusdo que, em sintese, se
pode extrair dessa posi¢do de Marx ¢, portanto, uma exigéncia de
reintegragdo de um principio unitario do comportamento do homem.
Exigéncia a que nao basta responder com a hipotese de uma teoria
pedagodgica e um sistema de educagdo que reintegrem de imediato essas
varias esferas divididas entre si; mas que, de qualquer maneira,
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pressupdem uma praxis educativa que, ligando-se ao desenvolvimento
real da sociedade, realize a ndo-separagdo dos homens em esferas
alheias, estranhas umas as outras e contrastantes, ou seja, uma praxis
educativa que se funde sobre um modo de ser que seja o mais possivel
associativo e coletivo no seu interior e, a0 mesmo tempo, unido a
sociedade real que o circunda.

Aspectos positivos do homem unilateral

Junto com essa caracterizagcdo obsessivamente negativa da
imagem, quer do trabalhador alienado, quer do capitalista, produtos
contraditoérios da mesma sociedade contraditoria, estd a
caracterizagao apenas parcialmente positiva de alguns aspectos de
um ou de outro perfil. Talvez se possa dizer, parafraseando o
discurso de Marx sobre o que ¢ o trabalho segundo a realidade e
segundo a possibilidade, que o trabalhador €, segundo a realidade,
unilateral, e, segundo a possibilidade, onilateral.

O perfil do capitalista aparece, no seu aspecto parcial e
aparentemente positivo, sobretudo nas numerosas passagens em que
sua condic¢do esta diretamente contraposta a desmoralizag@o bestial e
a simplicidade rastica e abstrata das necessidades do trabalhador
alienado, no sentido que esse perfil € o refinamento das necessidades
e dos meios relativos, sendo “cada necessidade real e eficaz apenas se
existem as condigdes de sua atualizagdo”. A essa contraposi¢do, que
estd nos Manuscritos de 1844, A ideologia alemad, acrescenta que
justamente a divisdo do trabalho cria a possibilidade, ou antes, a
realidade que a atividade espiritual e a atividade material, a fruicdo e
o trabalho, a produg@o e o consumo caibam a individuos diversos
(Marx, 1952, p. 270; 1952, p. 28). E, todavia, esse privilégio da
atividade espiritual, da frui¢do, do consumo ¢é apenas aparente e
parcialmente positivo, como se manifesta no fato de que quem pode
comprar a bravura torna-se valoroso, até se ¢ vil, e que o dinheiro
transmuta a fidelidade em infidelidade, o amor em 6dio € o 6dio em
amor, a virtude em vicio e o vicio em virtude, o escravo em patrao e o
patrdo em escravo, a estupidez em inteligéncia e a inteligéncia em
estupidez (Marx, 1952, p. 289-90). E, em suma, uma condi¢io de
positividade apenas relativa, porque a divisdo do trabalho submete
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todos a seu signo, sem deixar lugar para a onilateralidade, mas, no
maximo, apenas parauma multiplicidade de necessidades e prazeres.

Frente ao positivo especifico da classe dominante, que consiste,
portanto, na realidade da apropriagao do prazer, da cultura etc., gracas
ao trabalho alheio, o positivo do trabalhador consiste, por sua vez —
como ja indicamos — numa possibilidade ou, mais concretamente, na
sua disponibilidade abstrata de prazer, de cultura etc., ¢ na sua direta e
consciente oposi¢ao ao presente estado de coisas. E, de fato, como
Engels exaltava, em seus textos sociologicos juvenis, a classe operaria
inglesa, porque ndo tinha qualquer cultura, mas também nenhum
preconceito, Marx, retomando esse julgamento em O Capital, exaltara
a espontanea ignorancia que mantém os cérebros férteis sem corromper
sua capacidade de desenvolvimento (Marx, 1959a, p. 527; 1964b, p. 103). E
por demais evidente o quanto volta, aqui, implicito, um juizo sobre
toda forma de ensino e de educagdo tradicionais. E é importante que,
com esse conceito, aparece outro que o completa, sobre a capacidade
cultural autonoma da classe operaria. A ignorancia da classe
dominante, que, apds ter sido atormentada na escola com o latim, vive
dilapidando o proprio patrimoénio, imersa nos preconceitos, andando
apenas a caga e a ignorancia e ao embrutecimento do trabalhador,
educado nas escolas burguesas, contrapde-se o operario inglés, que € o
unico leitor dos classicos da filosofia alema, traduzidos pelos
propagandistas socialistas. E Engels, usando polemicamente a
expressao da respectability britanica, pode dizer que apenas os operarios
ingleses sdo autenticamente respeitaveis (Marx, 1959a, p. 527). Marx,
por seu lado, mesmo quando constata a impossibilidade da existéncia
de um homem inteiro na sociedade dividida, exalta, no entanto, o
operario comunista como tipo de homem moral e intelectualmente
positivo ja na realidade da época. Trata-se de uma pagina tipica desse
entusiasmo obreirista dos jovens Marx ¢ Engels:

Quando operdrios comunistas se retnem, seu fim é,
antes de tudo, a doutrina, a propaganda etc. Mas, a0 mesmo
tempo, adquirem com isso uma nova necessidade, a
necessidade da sociedade, e aquilo que aparece como meio
se torna fim. Este movimento pratico pode ser visto em
seus resultados mais espléndidos quando se observa os
ouvriers socialistas reunidos.
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Engels havia exaltado os operarios ingleses, Marx exalta os
ouvriers franceses.

Fumar, beber, comer etc., ndo sao mais, aqui, meios de
uniao ou associatividade; a sociedade, a unido, a conversa, que
sua sociedade tem como finalidade, bastam-lhes; a
fraternidade humana nao é uma frase, mas a verdade préxima
a eles, e a nobreza da humanidade resplandece naquelas
figuras endurecidas pelo trabalho (Marx, 1952, p. 276).

E se poderiam recordar outras paginas em que existem
exaltagdoes semelhantes da classe operaria, por exemplo, em A
ideologia alemd, em que, ao citar os economistas franceses
contemporaneos, Marx reafirma que, hoje em dia, é justamente entre
os proletarios que se desenvolve o maximo do individualismo (Marx,
1958, p. 223), o que nos atualmente denominamos ser humano.
Assim, em A sagrada familia, um ano mais tarde:

Seria necessario ter conhecido o estudo, a avidez de saber,
a energia moral, o impulso para progredir sem descanso dos
ouvriers franceses e ingleses, para se ter uma idéia da humana
nobreza deste movimento (Marx, s/d, p. 91).

Com énfase moralista, portanto, Marx e Engels — tanto um
como o outro — exaltam essa imagem do operario educado na propria
escola associativa, contrapondo-o, como homem em que se
desenvolve o maximo de individualidade, como homem
verdadeiramente respeitavel, ao representante das classes dominantes,
0cioso, parasita, que perdeu toda substancial respeitabilidade. E isso
nos dd toda uma safra de indicagdes que se apresentam como
testemunhos de uma investigagdo sociologica negadora de toda
validade positiva da cultura e do modo de educacéo tradicionais, e,
naturalmente, nos remete ao fato de que também a classe dominante
aparece claramente como uma classe na qual se manifesta, a
semelhancga do que ocorre com a classe dominada, a alienagao.

Pode-se, portanto, concluir que, nesse quadro de uma
humanidade dividida e, por isso, igualmente unilateral, em que
todavia uma parte esta excluida de toda participagdo nos prazeres e
no consumo — dos bens materiais e intelectuais, evidentemente — e a
outra tem privilégio exclusivo em nome do dinheiro, que transmuta



Marx e Pedagogia Moderna 87

a estupidez em inteligéncia e torna valoroso o covarde, ¢ a classe
excluida que se deve ver como aquela que podera libertar-se, e
libertar consigo todas as demais, da alienacdo; na emancipacao do
operario esta implicita a emancipagio humana geral®® (Marx, 1952,
p- 236). 4 sagrada familia, com dialética francamente hegeliana,
indica, na classe possuidora, o lado positivo da antitese, que se sente
a vontade na auto-alienagdo, e sabe que nessa alienagdo esta a sua
forca e a aparéncia de uma existéncia humana; ao passo que o
proletariado ¢ o lado negativo, a miséria consciente da sua miséria
intelectual e fisica, a desumanizacdo consciente de ser
desumanizagao, e que, por isso, se suprime a si mesma (Marx, s/d,
p. 39-40); e A ideologia alemd repete: so os proletarios do tempo
presente, completamente excluidos de toda manifestagao pessoal,
estdo em condigdes de atingir sua completa ¢ ndo mais limitada
manifestacdo pessoal, que consiste na apropriagdo de uma
totalidade de forgas produtivas e no desenvolvimento, por estas
condicionado, de uma totalidade de faculdades. Mas também a sua
rebelido, se permanece no ambito do modo de producao existente,
se ndo se funda sobre uma for¢a produtiva revolucionaria,
conservara apenas o “desumano” (Marx, 1958, p. 236 ¢ 435).

O conceito de homem onilateral

Frente a realidade da alienagdo humana, na qual todo homem,
alienado por outro, estd alienado da propria natureza, e o
desenvolvimento positivo estd alienado a uma esfera restrita, estd a
exigéncia da onilateralidade, de um desenvolvimento total, completo,
multilateral, em todos os sentidos, das faculdades ¢ das forgas
produtivas, das necessidades e da capacidade da sua satisfag@o.

Nos Manuscritos de 1844 — nos quais ja esta a defini¢ao da
relacdo homem-natureza no trabalho, como uma relagdo que ¢, ao
mesmo tempo, voluntdria, consciente e universal, em que a natureza
toda ¢é tornada corpo inorganico do homem, em que toda a assim
chamada historia universal nada mais ¢ que o devir da natureza para o
homem e a geragdo do homem pelo trabalho humano, e a industria ¢ a
relacdo historica real com a natureza — aparece, pela primeira vez,
nesse contexto, a expressao onilateral, exatamente quando Marx diz
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que 0 homem se apropria de uma maneira onilateral do seu ser onilateral,
portanto, como homem total (Marx, 1952, p. 261, 265 e 268). Numa
pagina de A4 ideologia alemd que contém uma chave precisa para
entender o sentido real da onilateralidade de Marx, afirma-se que,
enquanto nas revolugdes precedentes, os homens se haviam
apropriado de forgas produtivas limitadas, na revolucdo proletaria,
uma totalidade de forcas produtivas, desenvolvidas no modo
historico da divisdo do trabalho e da propriedade privada, torna-se
subsumida por cada individuo, e a propriedade por todos; e
unicamente neste nivel a manifestagdo pessoal coincide com a vida
material, ou seja, corresponde ao desenvolvimento dos individuos
em individuos completos. Estabelece-se, entdo, um nexo reciproco
pelo qual o individuo ndo pode desenvolver-se onilateralmente se
nao ha uma totalidade de forgas produtivas, ¢ uma totalidade de
forgas produtivas nao pode ser dominada a ndo ser pela totalidade dos
individuos livremente associados. Trata-se, em suma, do
desenvolvimento original e livre dos individuos na sociedade
comunista (Marx, 1958, p. 66-7 ¢ 443).

Essa genial mas ainda genérica intuicao exige, porém, maior
aprofundamento. Em Miséria da filosofia, a perspectiva da
onilateralidade aparece ja mais estreitamente unida a vida da fabrica,
ou antes, da fabrica moderna mecanizada, na qual, tendo o trabalho
perdido todo carater de especializagio, exatamente com a cessagdo de
todo desenvolvimento especial, tipico da produgao artesanal, comega
a se fazer sentir a necessidade de universalidade, a tendéncia a um
desenvolvimento onilateral do individuo (Marx, 1949, p. 115-6). O
ponto de partida, de qualquer maneira, ¢ sempre aquele estabelecido
em A ideologia alemd, mas a exposi¢do se apdia concretamente na
consideragdo, cientificamente atingivel, da base economica.

E justamente sobre esse tema que se estabelece o vinculo entre
as especulagdes dos anos juvenis e a posterior pesquisa econdmica.
Nos Grundrisse, por exemplo, afirma-se, a respeito das formas de
producdo predominantemente agricolas (escravidao etc.), que, no
interior de um determinado grupo, as individualidades podem parecer
grandes, mas nao se pense num desenvolvimento livre e completo nem do
individuo, nem da sociedade. Para que isso se torne possivel, ¢ necessario
que da velha condi¢do em que o homem, limitado do ponto de vista
religioso, nacional, politico, mas, no entanto, colocado como
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finalidade da producgédo, pode afirmar sua limitada personalidade,
passe-se a situacdo atual, na qual o homem esta degradado a
acessorio de uma maquina, a produgdo se apresenta como
finalidade dos homens e a riqueza como finalidade da producao.
Mas, que ¢ a riqueza, uma vez abandonada a limitada forma

burguesa,

a nao ser a universalidade das necessidades, das
capacidades, dos prazeres, das forcas produtivas etc., dos
individuos, criada no intercimbio universal? Que é senio o
pleno desenvolvimento do dominio do homem sobre as
forcas da natureza, seja sobre aquelas da chamada natureza,
seja sobre aquelas da prépria natureza? Que é senio a
exteriorizacao absoluta das suas faculdades criativas?

Essa riqueza exige imediatamente a totalidade das forgas
produtivas, sendo um resultado a que a humanidade chega pela
propria historia:

Os individuos universalmente desenvolvidos, cujas
relagdes sociais e também relacdes de comunidade estao
submetidas aos préprios controles de comunidade, nao sao
um produto da natureza, mas da histéria. O grau e a
universalidade do desenvolvimento das faculdades em que
essa individualidade se torna possivel, pressupoe
exatamente a producao sobre a base de valores de troca
que, primariamente, produz com a universalidade a
alienacao do individuo em relacdo a si mesmo e aos demais,
mas também a universalidade e onilateralidade das suas
relagdes e capacidades.

O demiurgo involuntario desse processo € o capital, que, na
medida em que aspira, sem descanso, a forma universal da riqueza,
impele o trabalho

para além dos limites de sua necessidade e cria, assim, os
elementos materiais para o desenvolvimento da individualidade
rica, que € onilateral tanto em sua produciao quanto em seu
consumo (Marx, 1953, p. 79-80, 231; 1956, p. 33).

A onilateralidade ¢, portanto, a chegada historica do homem
a uma totalidade de capacidades produtivas e, a0 mesmo tempo, a
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uma totalidade de capacidades de consumo e prazeres, em que se
deve considerar sobretudo o gozo daqueles bens espirituais, além
dos materiais, e dos quais o trabalhador tem estado excluido em
conseqiiéncia da divisao do trabalho.

Trata-se, no entanto, de perspectivas indeterminadas, a que falta
ainda um conteudo real. Mas, a medida que o curso da posterior
pesquisa permitir melhor determinar o processo de desumanizacao, ¢ a
divisao do trabalho se tornar uma divisdo especifica ndo apenas no
interior da sociedade, mas também no interior da fabrica, com a perda
de todas as especializa¢des, € 0 operario aparega acossado e arrastado
pelo variar de uma tecnologia, isto é, de uma ciéncia operativa, dele
separada, mas que muda incessantemente suas condi¢des de trabalho e
lhe demanda uma versatilidade sem conteudo, entdo também a
perspectiva do trabalhador onilateral se configurara de forma mais
determinada e concreta. Entdo, Marx podera rir da velha adverténcia
conservadora de uma situagao de divisao e de unilateralidade: Ne sutor
ultra crepidam! porque

este nec plus ultra da sabedoria artesanal (isto é, de uma rigida
divisao do trabalho no interior da sociedade, com o correlato
formar-se de personalidades que, embora grandes,
permanecem rigorosamente fechadas no interior de um
determinado setor) tornou-se terrivel loucura a partir do
momento em que o relojoeiro Watt inventou o tear continuo,
e o operario Fulton o barco a vapor (Marx, 1964b, p. 535).

O homem que rompe os limites que o fecham numa
experiéncia limitada e cria formas de dominio da natureza, que se
recusa a ser relojoeiro, barbeiro, ourives e se alga a atividades mais
elevadas: eis o tipo de homem que Marx tem em mente.

E é, certamente, oportuno observar que, justamente a esse
respeito, numa breve nota, ele nos dd uma indicagao precisa de
carater estritamente pedagdgico; exalta John Bellers como um
verdadeiro fendémeno na historia da economia politica, por haver
compreendido, entre outras coisas, desde os fins do século XVII,
que era necessario superar a atual educagao e a atual divisao do trabalho,
que geram hipertrofia e atrofia nos dois extremos da sociedade, ainda que
em direcdes opostas. A educagao € colocada, aqui, ao lado da divisao
do trabalho, como causadora de unilateralidade, abrangendo, entre
outras coisas, a problematica da interagao entre escola e sociedade,
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a qual Marx retoma em outra ocasido com interessante referéncia,
infelizmente ndo desenvolvida. Neste contexto, Marx cita como
“muito bem dito” por John Bellers — e ¢ um louvor que o prestigia,
nao menos do que a Owen, quando Marx deste partiu para tragar a
perspectiva da educacdo do futuro — ndo apenas seu elogio do
trabalho corporal como instituicao originaria de Deus (Marx dira: lei
da natureza), mas também sua opinido sobre os sistemas de
educacdo fundados em doutrinas ociosas ou ocupagdes estipidas. E
esse comentario é, talvez, seu juizo mais concreto em matéria
especificamente pedagodgico-didatica: Profético pressentimento
contra Basedow e seus plagiadores modernos (Marx, 1964b, nota 309).

Eis ai um homem educado com doutrinas ndo-ociosas, com
ocupagoes ndo-estupidas, capaz de livrar-se da estreita esfera de um
trabalho dividido. Trata-se do tipo de homem onilateral que Marx
propde, superior ao homem existente, tanto quanto a classe operaria
estara algada acima das atuais classes superiores e médias, por meio
da unidade de trabalho e ensino. E 6bvio que, dado o carater
nao-utopico da pesquisa marxiana, faltem a esse esboco de homem
onilateral determinac¢des tdo precisas como as que vimos em
relacdo ao homem unilateral. Marx nunca desenha uma sociedade
futura, ndo se langa, como Owen, a prever talvez a boa satde dos
homens pertencentes a esta ou aquela classe de idade ou trabalho
que ele recomendava. No entanto, talvez permanegam em Marx
elementos de oscilagdo entre uma concepcao de onilateralidade
entendida como disponibilidade, variagdo e multilateralidade, ou
como plena posse de capacidades teoricas e praticas, como plena
capacidade de prazeres humanos. Essas disponibilidade e
variabilidade estao presentes em A4 ideologia alema, quando Marx,
por oposi¢do a sociedade dividida, em que até o artista, a grande
personalidade, como, por exemplo, Rafael, apresenta-se subsumido
pela estreiteza local e nacional ¢ em que ocorre, por um lado, a
concentracao exclusiva do talento artistico em alguns individuos e,
por outro lado, o seu sufocamento na massa, concebe a hipotese de
uma sociedade comunista em que nao existam pintores, mas, no
maximo, homens que também pintam (Marx, 1958, p. 394—5)3I . A mesma
hipotese, que ja vimos, de um Watt, um Arkwright, um Fulton, ndo
escapa a esse risco de utopia, que parece contrariada
completamente pela exigéncia atual, cada vez mais evidente, de
uma alta especializagdo, por cujo intermédio se chegaria a mais alta
possibilidade de desenvolvimento humano; mas ¢, talvez,
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sustentada e confirmada pela hipotese de um tempo livre cada vez
maior para uma educacgdo para se humanizar (Marx, 1964b, p. 300).

Mas tentemos reconstruir o homem onilateral, nao tanto
como Marx o desenha incidentalmente aqui e ali, em oposi¢do a
figura real do homem unilateral, mas, de preferéncia, como emerge
do contexto da sua pesquisa, como tendéncia contraditoriamente
posta e negada pela sociedade moderna: ¢ ja passivel de se assumir
como objetivo consciente.

Como resultado de um processo historico de autocriagdo, o
homem se apresenta como uma totalidade de disponibilidades. A
apropriacdo individual (no sentido ja visto) de uma totalidade de
forgas produtivas objetivamente existentes significa, enfim, a
absoluta exteriorizagao das faculdades criativas subjetivas do
homem, sem outro pressuposto que o precedente desenvolvimento
historico. O homem aparece agora universalmente disponivel nas
necessidades ou consumos, quer dizer, nas exigéncias humanas
(que, de maneira bem-humorada, se podem configurar no cagar ou
no pescar, no criar gado ou no exercicio da critica, da sarcastica
objecdo de Marx aos ideologos alemaes, ou ainda na forma da
pintura, do exercicio da politica, do estudo, do desejo de saber, da
energia moral, do impulso a progredir, da sociabilidade, da
conversao, da fraternidade humana — que tais sdo as determinagdes
concretas dos prazeres humanos que Marx, ocasionalmente, nos
propde). E aparece também disponivel na produgdo, na qual, ndo
mais subsumido pelos aspectos determinados, esta em condi¢des de
enfrentar, como individuo, as variagdes da tecnologia. Trabalho
onilateral e nao-trabalho igualmente onilateral como
desenvolvimento das poténcias universais da mente, do cérebro
humano: ¢ esta a manifestagio do homem™. Porque, se a produgio
capitalista dilapida os homens (dilapida ndo apenas sua carne e seu
sangue, mas também seus nervos e seus cérebros), no entanto,
justamente

por meio do mais monstruoso sacrificio do desenvolvimento
dos individuos, assegura-se e se realiza, sobretudo, o
desenvolvimento da humanidade nesta época histérica que,
imediatamente, antecede a reconstituicdo consciente da
sociedade humana (Marx, 1964b, p. 121).
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Essa reconstituicdo (uma expressdo que, uma vez mais,
coloca toda a problematica do homem numa dimensao historica)
significa a transi¢do do sacrificio a expansdo dos individuos,
tornada objetivamente necessaria pelas mesmas forcas objetivas
criadas pela sociedade em seu contraditorio desenvolvimento, que
tem necessidade de homens novos (Marx, 1944, p. 375). E a esses novos
homens, ndo integrados ou subsumidos a relacdes limitadas,
nenhuma moral de grupo ditara seus imperativos unilaterais e, em
contraste com os das outras morais, nem a moral serd contestada
pela prima economia ou por outras esferas da atividade humana.
Isso ndo significard, por certo, a existéncia de individuos e
sociedades sem conflitos, mas antes uma vida cujos conflitos e
escolhas que comportam implique uma vontade libertada de
serviddes particulares.

Quanto as implicagdes pedagogicas que tudo isso comporta,
podem expressar-se, em sintese, na afirmagdo de que, para a
reintegragdo da onilateralidade do homem, se exige a reunifica¢ao
das estruturas da ciéncia com as da producdo. Nao pode, de fato, ter
validade nem a extensao a todos da cultura tradicional no tipo de
escola até agora existente para as classes dominantes, nem a
permanéncia da formacgdo subalterna, até agora concedida as
classes produtivas, pela antiga aprendizagem artesanal ou as novas
formas de ensino unidas a industria moderna.

Na realidade, Marx percebeu o aparecimento de um novo tipo
de escola, como expressao de um novo processo em curso — as escolas
politécnicas e de agronomia, as écoles d’enseignement professionnel
(Marx, 1964b, p. 535) — mas jamais pensou que satisfizessem a
exigéncia real do homem. Ao contrario, enfatizou a necessidade de se
oferecer, também nas escolas dos operarios, um ensino tecnolégico
que fosse, a0 mesmo tempo, tedrico e pratico. E ndo se pode, de forma
alguma, subestimar o que significa esse elemento da teoria num
contexto ndo apenas de reintegracdo da onilateralidade do homem,
mas também de superacdo da ruptura ocorrida na fabrica entre a
ciéncia e o trabalho. A orientagdo praticista e profissional do ensino
nao ¢ criagdo de Marx, mas decorre, para dizé-lo francamente, do
sistema capitalista que ele denuncia. Veja-se o seu pensamento em
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O Capital, em que ele, ao tratar da formacao dos trabalhadores do
comércio, observa exatamente que a producio capitalista orienta os
métodos de ensino para a pratica (Marx, 1964b, p. 360). Mais uma vez, a
acusagdo que se costuma dirigir contra a pedagogia marxista, de ter
como objetivo exclusivo a técnica, de desejar uma escola orientada
apenas a formagao pratica, de ndo saber pensar a ndo ser em termos de
homo oeconomicus, nada mais ¢ do que aquilo que Marx identifica e
critica como limita¢@o da sociedade capitalista. Nao ¢ o marxismo,
mas o capitalismo, a produgao capitalista que —como Marx denuncia—
limita os trabalhadores ao ensino da pratica.



ESCOLA E SOCIEDADE

O conteldo do ensino

Uma ocasido oportuna para retomar as principais
idéias pedagogicas de Marx pode ser dada por duas
intervengdes, em agosto de 1869, no Conselho Geral da
Associagdo Internacional dos Trabalhadores (Internacional),
nas quais, hd dois anos de distdncia dos seus escritos
essenciais a esse respeito — as Instrucoes aos Delegados, aqui
diretamente citadas, ¢ O Capital — tratam, em parte, das
mesmas questdes, como o ensino politécnico e a relagao entre
escola e Estado e Igreja, e, em outra parte, de novas questdes,
como o proprio conteido do ensino. Infelizmente, porém,
dessas duas intervengdes s6 chegaram até nos, nas atas da
Internacional, os relatérios resumidos por seu amigo
Eccarius; uma redagao, portanto, indireta e esquematica, mas
com toda a aparéncia de documento fiel, que vale a pena
tornar conhecido também na Italia, com um breve comentario
que permita resumir, rapidamente, os pontos essenciais da
tematica pedagdgica marxiana.

Apresentamos, a seguir, o texto das atas da
Internacional, com as notas nelas incluidas pelo responsavel
pela edigdo russo-alema, publicada pelo Instituto Para o
Marxismo-Leninismo, do Comité Central do Partido Aleméao
da Unidade Socialista (SED), com base na edigdo russa do
Instituto Para o Marxismo-Leninismo, do Comité Central do
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Partido Comunista da Unido Soviética (PCUS) (Marx; Engels, 1959c,
p. 562-4) Podera ser ttil a discussdo dessas notas.

Karl Marx: o ensino na sociedade moderna™

O cidadao Marx disse que a esta questao esta relacionada
uma dificuldade de tipo especial. Por um lado, é necessaria
uma mudanca das condigdes sociais para criar um sistema de
ensino correspondente, e, por outro lado, é necessario ter
um correspondente sistema de ensino para poder mudar as
condicdes sociais. Por isso, devemos partir das situagoes
existentes. Nos Congressos34, discutiu-se a questao sobre se
o ensino deveria ser estatal ou particular. O ensino estatal é
considerado como ensino sob o controle do governo, mas
isto ndo &, absolutamente, indispensavel. Em Massachusetts,
cada municipio é obrigado a garantir a todas as criancas um
ensino escolar elementar. Nas cidades com mais de 5000
habitantes, devem ser mantidas escolas para o ensino
politécnico; nas cidades maiores, escolas superiores.

O Estado contribui com alguma coisa, mas nao muito.
Em Massachusetts, 1/8 dos impostos locais é gasto com o
ensino; em Nova lorque, 1/5. Os comités escolares que
administram as escolas sao organizagdes locais; eles
nomeiam os professores e selecionam os livros de texto. O
defeito do sistema americano consiste no fato de que levaa
uma caracterizacao localistica e que o ensino depende do
nivel de cada distrito. Por isso, langou-se a proposta de um
controle central. Os impostos destinados a escola siao
obrigatérios, mas nao a freqiiéncia das criancas. A
propriedade é taxada e as pessoas que pagam os impostos
desejam que o dinheiro seja utilmente empregado.

O ensino pode ser estatal sem estar sob o controle do
governo. O governo pode nomear inspetores, cuja
atribuicao é vigiar a observancia das leis — sem que tenham o
direito de intrometerem-se com o ensino em si—da mesma
maneira como os inspetores de fabrica vigiam quanto a
observancia das leis nas fabricas.

O Congresso pode decidir prontamente que o ensino
gratuito deve ser obrigatério. Quanto ao fato de que as
criancas nao deveriam ser admitidas no trabalho, uma coisa
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é certa: isto nao levaria a uma reducdo dos salarios e as
pessoas acabariam acostumando-se.

Os proudhonistas sustentam que o ensino gratuito é um
contra-senso, pois o Estado deveria paga-lo. Obviamente,
alguém deve paga-lo, mas nao aqueles que menos estao em
condicoes de fazé-lo. O orador [Marx] nao é favoravel ao
ensino superior gratuito.

No que se refere ao sistema de ensino prussiano, sobre
o qual tanto se fala, observa, para concluir, que este sistema
objetiva apenas formar bons soldados.

O cidadao Marx disse que, sobre determinados pontos,
estamos de acordo.

A discussao comecou com a proposta de ratificacao da
resolucdo de Genebra, que pede para se unir o ensino
intelectual com o trabalho fisico, os exercicios ginasticos e a
formagao tecnolégica. Nenhuma oposigao foi levantada a
esse respeito.

A formacao tecnoldgica, que é desejada pelos autores
proletarios, deve compensar as deficiéncias que surgem da
divisao do trabalho, que impede os aprendizes de adquirirem
um conhecimento aprofundado de seus oficios. Mas, sempre
se partiu daquilo que a burguesia entende por ensino técnico
e, por conseqliéncia, interpretado de modo errado.

No que se refere a proposta da senhora Law®” sobre as
receitas da Igreja, seria desejavel, do ponto de vista politico,
que o Congresso se pronunciasse contra a Igreja.

A proposta do cidadao Milner®® nio é adequada para ser
discutida juntamente com a questao escolar; este ensino os
jovens devem recebé-lo dos adultos na luta cotidiana pela
vida. O orador nao aceita Warren como um evangelho, esta
€ uma questao sobre a qual apenas com dificuldade se podera
chegar a uma opiniao consensual. Deve-se acrescentar que
um ensino deste tipo ndo pode ser dado pela escola, mas
deve, de preferéncia, ser dado pelos adultos.

Nem nas escolas elementares, nem nas superiores, se
deve introduzir matérias que admitam uma interpretagao
de partido ou de classe.

97
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Apenas matérias como ciéncias naturais, gramatica etc.,
podem ser ensinadas na escola. As regras gramaticais, por
exemplo, nao mudam quando explicadas por um crente tory
ou por um livre pensador. Matérias que admitem conclusoes
diferentes ndao devem ser ensinadas na escola; delas podem
ocupar-se os adultos sob a orientagio de professores, como a
senhora Law, que dava lices sobre religiéo37

Ensino tecnoldgico e trabalho infantil

Como se conclui do discurso de encerramento de Marx, a
discussao no Conselho Geral havia partido, quanto ao que se refere
aos temas de ensino, da ratificacao da resolucao aprovada trés anos
antes, no I Congresso da Internacional, em Genebra; devia-se,
portanto, elaborar o programa a ser submetido ao IV Congresso e
tomar sob exame as conclusdes dos trés congressos anteriores. A
resolucdo de Genebra ndo tinha feito mais do que assumir a proposta
sobre ensino tecnologico associado ao ensino intelectual, ao trabalho
manual e & ginastica, que Marx, impossibilitado de participar do
Congresso, expusera por escrito em suas /nstrugoes aos Delegados,
de agosto de 1866°°. Embora na Internacional, tanto em 1869 quanto
em 1866, tenha havido unanimidade na decisdo sobre esse problema,
Marx precisou retornar ao assunto, tanto em sua primeira intervengao
quanto no discurso final, para esclarecer alguns pontos que lhe
parecia ndo terem ficado bem compreendidos.

O primeiro ponto diz respeito a questdo do trabalho produtivo
das criancas e pretende dar resposta a duas objegdes diversas:

1. Que ele comporta, inevitavelmente, uma forma de

exploracao do trabalho infantil;

2. Que o custo menor do trabalho infantil traz consigo uma

diminui¢ao dos salarios dos trabalhadores adultos.

No relato sumario de que dispomos, as respostas de Marx a
essas objecdes podem parecer extremamente apressadas; mas o
sentido da sua exposicao podera ser melhor compreendido, se posto
em confronto com outros dos seus textos nos quais trata
expressamente do mesmo argumento.
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Quanto a questdo da exploragdo do trabalho infantil, ja em 1948,
ao relacionar, no final do capitulo Il do Manifesto Comunista, as
medidas que deveriam ser adotadas apés a tomada de poder numa
revolugdo iminente, Marx pede a unificacdo do ensino com a producgo
material, colocando, porém, como premissa, a abolicio do trabalho das
criancas nas fabricas em sua forma atual (Marx, 1948c, p. 55). Alias,
exatamente esta objecdo, explicita e contextual, distingue Marx de
quantos, antes dele, haviam associado ou defendido a oportunidade de
associar o ensino ao trabalho de fébrica, inclusive a de Owen, que
modificava, de fato, a forma do trabalho de fabrica das criangas na
época, e a do proprio Engels®. Deve-se ter presente, por outro lado, que
a situagdo real, na metade do século XIX, era de que as criancas
pertencentes as classes trabalhadoras ainda nao possuiam qualquer
direito ou possibilidade concreta de acesso ao ensino escolar, reservado
as classes possuidoras, e ja haviam perdido a possibilidade de participar
da tinica forma de ensino a eles reservada por séculos ou milénios, isto €,
aquela que se desenvolvia, ndo em instituicdes educativas
expressamente reservadas ao desenvolvimento humano das criangas, ou
escolas, mas diretamente no trabalho, junto dos adultos, na produgio
artesanal ou campesina’’. A fabrica moderna substituia a oficina
artesanal e, gracas a expropriagdo capitalista das terras feudais,
comunais e campesinas, recrutava amplamente nos campos suas
reservas de mao-de-obra; inseria, de fato, a populagdo, antes artesa e
campesina, no centro de uma forma de producdo moderna,
tolhendo-lhe, sem os substituir por nada, aqueles complementos de vida
que as antigas estruturas sociais permitiam: a assisténcia eclesiastica, por
exemplo, e sobretudo o ensino para o trabalho. A fabrica (Marx fala
amitde disso)"' ndo permitia qualquer formagdo para o trabalho, do tipo
artesanal; destruidas as escolas artesanais, exigia das criangas apenas um
trabalho sem aquisigdes técnicas e culturais, sem perspectiva de
progresso. Nessas condi¢Oes, a exigéncia de associar o ensino ao
trabalho para as criangas, formulada como o fazia Marx*, significava
enfatizar o fato novo da inser¢do das criangas no cora¢do da produgio
moderna, que as retira de formas primitivas de vida, para, no entanto,
extrair desse novo fato — e ndo em oposicao a ele, o que seria utopico e
voluntarioso — formas mais avangadas de vida e de relacdes sociais.
Significava, por outro lado, restituir as classes artesds e campesinas —
que tinham sido expropriadas de uma forma de ensino que lhes
pertencia, mas era limitada — uma forma superior de ensino, ligada a
novas ¢ mais avangadas (e, por isso mesmo, mais contraditorias)
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relagdes de produgdo. Ainda em 1875, em sua Critica ao Programa
de Gotha®™, Marx reforgara a exigéncia de vinculo precoce do ensino ao
trabalho produtivo, como um dos mais poderosos meios de transformagao
da sociedade, mas subordinando-o a rigorosa regulamentagao da dura¢do
do trabalho segundo as diferentes idades (em 1866, tinha assim
especificado: duas horas entre 0s 9 e 12 anos, quatro horas entre os 13 e
15 anos, seis horas entre os 16 ¢ 17 anos) (Marx, Engels, 1962, p. 190;
1964b, p. 82-3).

Sdo essas as respostas que Marx da as objecdes que sdo
colocadas a associag¢ao de ensino e trabalho de fabrica,
contrapondo-se as posi¢des humanitarias e, no entanto,
corporativas e conservadoras, daqueles que, sob a hipotese ilusoria
de uma defesa dos salérios ou da tutela das criangas, se opdem a
realidade revolucionéria de um processo objetivo que, em suma,
ndo chegam a compreender, para repetir quanto dissera em 1865,
sempre ao Conselho Geral da I Internacional,

que o sistema atual, com todas as misérias que acumula sobre
a classe operaria, engendra, ao mesmo tempo, as condigoes
materiais e as formas sociais necessarias para uma reconstrucao
econdmica da sociedade (Marx, 1955, p. 94).44

Porém Marx tem que responder também a quantos,
aparentemente aceitando suas propostas, na realidade dao a elas uma
interpretagao do tipo burgués; e € o que ele faz no terceiro paragrafo do
discurso final: Sempre se partiu daquilo que a burguesia entende por ensino
técnico e, conseqiientemente, sempre se deu uma interpretacdo errada.

Marx retoma, também aqui, uma sua antiga polémica, de 1847,
contrauma proposta predileta dos burgueses: aquela do ensino profissional
universal (Marx, 1959¢, p. 545)*, que consistia em adestrar o operério em
tantos ramos de trabalho quanto possivel, para fazer frente a
introdugd@o de novas maquinas ou a mudangas na divisao do trabalho.
Para dizer a verdade, Marx também mostrara, em varias ocasioes, nao
subestimar esse aspecto, denunciara o fato de que

adivisao do trabalho aprisiona os operdrios a um determinado
ramo da industria [e que muitos individuos] s3o arruinados
pela falta de mobilidade causada pela divisdo do trabalho [e
valorizard positivamente] o reconhecimento da variacio
dos trabalhos e, portanto, da maior versatilidade possivel do
operario (Marx, 1964b, p. 534).
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Mas nio se limita, certamente, a essa reivindicagao por uma
maior disponibilidade do operario para a variagdo do trabalho; sua
concepcao do ensino tecnologico — “tedrico e pratico”, como tinha
esclarecido, em 1866, aos delegados do I Congresso da
Internacional (Marx, 1962, p. 194) — exprime a exigéncia de fazer
adquirir conhecimentos de fundo, isto é, as bases cientificas e
tecnoldgicas da produgdo ¢ a capacidade de manejar os
instrumentos essenciais das varias profissdes, isto é, de trabalhar —
conforme a natureza — com o cérebro ¢ as maos, porque isso
corresponde a uma plenitude do desenvolvimento humano. Em
resumo, ao critério burgués da pluriprofissionalidade, Marx opde a
idéia da onilateralidade, do homem completo, que trabalha nao
apenas com as maos, mas também com o cérebro e que, consciente
do processo que desenvolve, domina-o e ndo ¢ por ele dominado. E
parece que sua polémica contra o que a burguesia entende por ensino
técnico ¢ atual ainda hoje, e, que, na moderna pedagogia socialista,
ha, por vezes, uma tendéncia de reduzir o politecnismo, ou melhor,
0 ensino tecnoldgico tedrico e pratico, a uma mera questdo de
disponibilidade, de pluriprofissionalidade. Poderia valer a pena
verificar esse ponto e estudar se, talvez, as estruturas produtivas do
modo de produgdo socialista ndo correspondam substancialmente
as mesmas exigéncias imediatas do sistema de produgéo capitalista,
que apenas a consciéncia e a vontade socialistas, na medida em que
se facam presentes, tendem a corrigir. Deve-se observar, de fato, se
ndo estamos errados, se — contrariamente ao que acontece na
passagem das formas de produgdo pré-capitalistas as capitalistas —
na passagem as formas de producdo socialistas, ndo se verificam
mudangas substanciais das estruturas produtivas; os meios de
producdo (a fabrica capitalista) sd3o algo mais que a simples
premissa da fabrica socialista, pois nem mesmo tém necessidade de
mudar na transi¢ao de um regime a outro. O que deve ser mudado
sdo as relagdes de produgdo ou de propriedade®®. Nem mesmo a
“segunda revolugdo” industrial ¢ especifica do sistema de producao
capitalista, ou do socialista. Parece evidente que, dessa estrutura
comum, nas¢am exigéncias e tendéncias objetivas comuns. Apenas a
resposta politica— voluntaria e consciente — € que pode ser diferente.
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Relacao da escola com a sociedade,
o estado e a igreja

A observagdo inicial de Marx sobre a dificuldade especial e
inerente a relagdo escola-sociedade — ou, como diz, a relagdo entre
condigdes sociais e sistema escolar — como relacdo de tipo
particular, que supde um condicionamento reciproco, responde a
proposta de Eccarius, de ratificar a resolugdo de Genebra e limitar a
discussdo ao problema de quem deve controlar e financiar o ensino,
superando a oposi¢cdo antiestatal dos franceses. Contém uma
adverténcia para ndo se confiar demais nas possibilidades
revoluciondrias de um sistema escolar frente a sociedade, da qual é
produto e parte, mas, ao mesmo tempo, também para se eliminar
todo adiamento pessimista e omisso de intervir neste setor somente
apos arevolugao, isto é, quando as estruturas sociais ja tenham sido
modificadas.

Seria simples demais reduzir todo o sentido da breve, mas
relevante indicacdo de Marx a uma questao de relagdes entre estrutura
e superestrutura. Em Marx, as coisas ndo sao assim tao simples, nem
mesmo nas famosissimas paginas do Prefacio a critica da economia
politica, em que traga a historia autobiografica da sua descoberta dessa
relacdo e a expde explicitamente (Marx, 1957, p. 9-13). Marx ali
estabelece uma relagdo, no minimo tripla, entre:

a. Uma base real, dada pelo conjunto das relagdes de produ-
¢do, que, além disso, ja pressupdem um determinado grau
de desenvolvimento das forcas produtivas materiais € consti-
tuem a estrutura econdmica da sociedade;

b. Uma superestrutura juridica e politica que se ergue sobre
aquela base e a qual correspondem;

c. Determinadas formas de consciéncia social.

Mas, acima de tudo, Marx evita todo esquematismo ao
delinear esses momentos e sua relacdo; uma leitura atenta daquelas
paginas apresenta-nos, sobretudo, uma contradicao de fundo entre
os dois primeiros termos, forcas e relagdes de producdo, e a
identificacao destas tiltimas com sua forma juridica, isto €, com as
relacdes de propriedade e, em ultima instancia, com todas as formas
ideologicas em que os homens concebem e combatem o conflito
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real. A forma mais precisa em que ele determina esta relagéo ¢, ao
mesmo tempo, a mais genérica: que o modo de producio da vida
material condiciona, em geral, o processo social, politico e espiritual da
vida, ou ainda mais em geral, que nio é a consciéncia dos homens que
determina o seu ser, mas, ao contrario, é seu ser social que determina sua
consciéncia (Marx, 1957, p. | 1) Contudo, sejam quais forem as coisas
em Marx sobre esse ponto central da sua teoria, que, aqui, ndo ¢
possivel esgotar, parece-me que o sentido da sua observagao pode
ser encontrado naquelas mesmas paginas, nas quais exige a
necessidade de se partir do real.

A humanidade, diz ele, se coloca sempre apenas as
tarefas que pode resolver, porque, caso observe melhor, se
achara sempre que as proprias tarefas surgem apenas onde
as condi¢bes materiais para a sua solucao ja existem ou,
pelo menos, estio in fieri.

E, além disso, toda a sua tese sobre o ensino tecnologico e
sobre a unido de ensino e trabalho ¢ formulada, principalmente em
O Capital, isto é, no momento de maior maturidade da sua pesquisa,
como um desenvolvimento do real ou melhor, das suas
contradicdes.”’

De qualquer maneira, nessa sua intervencao, ou melhor, na
resenha sintética de que dispomos, Marx nao vai além da
enunciacdo da dificuldade especial dessa questdo da relagdo
reciproca que existe entre condi¢des sociais e sistema de ensino, e,
finalmente, do conseqliente apelo a realidade.

No discurso seguinte, sobre a questdo do ensino estatal ou
privado e das relagdes da escola com o Estado, governo e Igreja, e
que se estende aos problemas da obrigatoriedade, da gratuidade e da
laicidade, da democracia e das liberdades escolares, ha também
uma resposta implicita a questao anterior.

O ponto de vista de Marx apresenta-se como claro e atual até
hoje. A concepgao daqueles que, por estatolatria ou por estatofobia—
pouco importa—nao sabem conceber o ensino estatal sendo como um
ensino controlado pelo governo, ele responde com a dbvia, mas tdo
esquecida observagdo de que Estado e governo sdo duas coisas
diversas, e que o ensino pode ser estatal sem estar sob o controle do
governo. Observacdo 6bvia, mas, na verdade, muitas vezes
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esquecida. Nao faltam, de fato, exemplos, em nosso pais ou em
outros com regimes sociais diversos, de enunciados (diferentes ou
até diretamente opostos em seus fins, de liberais, clericais ou
socialistas) nos quais se deplora, se deseja ou se exerce o estatismo,
sempre dentro do esquema de uma substancial identificagdo
Estado-governo. Economizemos as citagdes, que até emergiriam
com bastante facilidade, mas a polémica do tipo liberal contra a
escola estatal em nome da liberdade de ensino, ou aquela do tipo
clerical que adota as mesmas palavras para defender uma escola
antiliberal, ou a hipdtese e a pratica de uma escola do Estado
proletario como escola ideologicamente qualificada®, sdo todos
exemplos de posicdes a que Marx ja respondeu com aquela sua
observacao oObvia. Ele a ilustra com o exemplo das escolas de
Massachusetts ¢ com a analogia dos inspetores de fabrica da
Inglaterra: a escola pode ser estatal na medida em que o Estado
promulga as disposi¢des gerais, contribui com seus fundos, controla
a obediéncia as leis, mas, quanto ao resto, desde a nomeagao até a
escolha dos manuais escolares, pode depender das representagdes
locais (que — considera-se — podem ser, por sua vez, democraticas em
varios graus). Vale a pena observar que esses exemplos americanos e
ingleses ndo aparecem apenas aqui, em Marx; para confirmar a
validade dessa resenha sintética, pode-se recordar que, cerca de seis
anos mais tarde, em sua Critica ao Programa de Gotha, de 1875,
Marx declarava reprovar completamente a idéia de uma educacio
popular a cargo do Estado e recorria, uma vez mais, ao exemplo dos
Estados Unidos, para observar que o Estado deveria limitar-se a
determinar por lei os recursos para as escolas, o nivel de ensino dos
professores, as matérias de ensino e a supervisar, com seus
inspetores, o cumprimento dessas disposicdes. E repetia que isso ndo
quer dizer, de fato, nomear o Estado educador do povo, porque, pelo
contrario, deve-se excluir governo e Igreja de toda influéncia sobre a escola
(Marx, 1948, p. 242). Portanto, Marx ndo improvisa, aqui, uma tese
“liberal”’; sua posi¢ao ¢ totalmente coerente com sua concepgao do
socialismo. E, alids, era uma tese que ja expressara em outra ocasiao,
em seus escritos do final de maio de 1871, sobre a Comuna de Paris,
nos quais tinha exaltado as medidas da Comuna referentes ao ensino:
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Todos os institutos de ensino foram abertos gratuitamente
ao povo e, a0 mesmo tempo, liberados de toda ingeréncia da
Igreja e do Estado. Assim, nao apenas o ensino foi tornado
acessivel a todos, mas a propria ciéncia foi liberada das cadeias
que os preconceitos de classe e a forca do governo lhe haviam
imposto (Marx, 1950b, p. 73).

Nesse sentido da separagdo entre Igreja e escola, devera ser
entendida também a sugestao de Marx de que seria oportuno que o
Congresso se pronunciasse contra a Igreja.

Para concluir esse ponto, é conveniente dizer, até para
introduzir o discurso seguinte, que, para Marx, a oposi¢ao ao Estado
educador ndo ¢ uma tese transitoria, valida contra o Estado burgués, e
que deva ser abandonada quando se trate de um Estado proletario.
Por mais que considere a necessidade do uso do poder politico na
revolugdo socialista, a perspectiva liberadora do socialismo nunca se
configura nele como um aumento da esfera estatal. O discurso se
torna, aqui, muito complexo; nos limitaremos a citar, uma vez mais, a
Critica ao programa de Gotha, em que ele considera um “inutil
estratagema” dizer que se refere a um Estado futuro. Marx, de fato,
observava aos seus interlocutores que o seu Estado futuro nada mais
era que uma forma de Estado burgués mais avancada, ja existente na
Suica ou nos Estados Unidos, e que, na realidade, eles entendiam por
Estado a maquina do governo, ou seja, o Estado enquanto um organismo
em si, separado da sociedade por causa da divisao do trabalho (Marx, 1948,
p.241). E 0 que basta para confirmar a coeréncia desta breve resenha
com textos importantes de Marx e para eliminar a hipotese de um
juizo diferente dele sobre os deveres do Estado em relacdo a escola
numa sociedade socialista.

Objetividade do ensino

Uma altima questdo muito importante, em nossa opiniao, foi
tratada no discurso de encerramento de Marx: o do conteudo do
ensino escolar, que ¢, talvez, o mais novo — no sentido de que,
segundo consta, ndo se encontra qualquer outra referéncia explicita
em outras paginas suas — o mais rico em implicagdes pedagogicas.
A proposta de Milner de que a escola transmita um ensino de
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economia politica (¢ Milner pensa numa determinada teoria de
economia politica), Marx replica com firmeza, excluindo de partida
que esse tipo de argumento tenha algo a ver com as questdes
escolares; em suma, nem sequer deveria constar da ordem do dia.
A tese de Marx é clara: matérias que permitem uma interpretacio de
partido ou de classe, que, como a economia politica e a religido, permitem
conclusdes diferentes, nao devem ser admitidas nas escolas de qualquer
grau. Na escola, devem-se ensinar matérias como as ciéncias naturais ¢ a
gramatica, que nio variam quando ensinadas por um crente ou por um livre
pensador; todo o resto os jovens devem assimilar da prépria vida, do
contato direto com a experiéncia dos adultos. Perante uma tese tao firme,
deve-se discutir preliminarmente a nota da edicdo russo-alema.
Parece-nos que nao se pode reduzir a questio ao fato de que Milner
tivesse proposto que a escola burguesa da época transmitisse
conhecimentos de economia politica, € que isso era inaceitavel do ponto
de vista do proletariado porque reforgaria a influéncia burguesa sobre as
jovens geracdes. Uma interpretacdo desse tipo ndao apenas torce um
pouco o sentido pretendido por Milner, que, certamente, ndo teria falado
explicitamente da escola burguesa, mesmo que esta fosse a
conseqiiéncia inevitavel da sua proposta, mas reduz a tese de Marx aum
mero expediente tatico, quando ja vimos o quanto, para ele, na verdade,
ela constituia uma questio de principio. O sentido daquela nota editorial
¢, parece-nos, o seguinte: enquanto do ponto de vista do proletariado, é
preciso afastar toda utilizagdo politica da escola por parte do Estado
burgués, essa utilizacdo se torna licita por parte de um Estado proletario.
Marx diz algo muito diferente. Ainda em relacdo ao
Programa de Gotha, ele ndo projeta, certamente, a passagem de um
Estado burgués a um Estado proletario, mas sim a passagem de uma
sociedade capitalista a uma sociedade comunista e, apenas durante
esta passagem, um Estado transitorio que ndo podera ser sendo uma
ditadura revolucionaria do proletariado. Alias, ele traduz
prontamente a pergunta Que transformacao sofrera o Estado numa
sociedade comunista? Para uma outra mais precisa: Quais funcoes
persistirdo, ali, que sejam andlogas as atuais funcdes estatais?. Para cle, a
liberdade — com exce¢dao do periodo transitorio necessario de
permanéncia do Estado como ditadura proletaria — consiste ndo no
atribuir ao Estado as mesmas tarefas em fun¢do de outras classes,
mas na mudancga do Estado de érgao superposto a sociedade a 6rgaoaela
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subordinado (Marx, 1948, p. 239)*. Se niio temos forgado o sentido do
que foi afirmado pelo moderno comentador de Marx, diremos que a
sua interpretacdo se funda mais sobre a pratica dos atuais Estados
socialistas e, para além desta, na teorizagdo explicita de Lénin
(referente, por outro lado, a um periodo realmente transitorio de
ditadura revoluciondria do proletariado, logo apos a revolucao
bolchevista), que define como hipocrisia burguesa a existéncia da
escola separada da politica ¢ afirma, sem meios-termos, que nossa
obra no campo da escola consiste também na luta pela eliminacao da
burguesia. Mas também nao se deve esquecer a dentincia que Lénin
fazia do modo vulgar e deformado como se costumava interpretar o
vinculo da escola com a politica (Lénin, 1949, p. 84-5; 1919,
p- 196-198).

Até aqui fizemos filologia, cuidando de devolver aMarx o que € de
Marx, a Lénin o que € de Lénin e aos outros o que ¢ deles. Mas o problema
colocado por Marx interessa-nos porque ainda hoje é real, atual, ¢ de suas
palavras podemos retirar um estimulo para o seu reexame.

A distingao clara que Marx estabelece entre matérias discutiveis
e matérias nao-discutiveis lembra-nos um pouco a pagina — admiravel
manifesto da ciéncia moderna — de Leonardo da Vinci, em que as

mentirosas ciéncias mentais, pelas quais sempre se discute
e se contende [opOe as ciéncias verdadeiras] nascidas da
experiéncia, mae de todas as certezas [e que se submetem)]
as demonstragdes mateméticas [nas quais se] silencia a lingua
dos contendores (Fumagalli, 1938, p. 47-8).50

E grande, sem diivida, o fascinio que emana dessas paginas
de Leonardo, dessa perspectiva de Marx, de um ensino que se
restrinja apenas as coisas certas € aos instrumentos para a sua
aquisi¢ao e uso. Mas sera verdadeira e absoluta essa distingdo? E é
verdade que, no ensino, hé lugar para as ciéncias mentais?

A distingao, atual — e antiqiiissima — €, na esséncia, entre
ciéncias humanas e ciéncias matematico-naturais, entre matérias
literarias e matérias cientificas, entre ciéncias do trivio e do quadrivio,
artes sermocinales e artes reales. Mas, por acaso, estas Ultimas estdo
livres de “acusagdes™? Por exemplo, e para permanecermos no campo
do ensino, por acaso, conseguiu-se silenciar os contendores do
darwinismo? Ou as matematicas modernas suscitam discussdes
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menores que a historiografia? Uma distingdo rigorosa que pretenda
discriminar o discutivel e o certo é, sem duvida, ilusoria.

Nao obstante, parece-nos que o discurso de Marx, baseado
nessa distingdo, nao € arbitrario; objetiva excluir do ensino toda
propaganda, todo contetido que ndo seja uma aquisi¢do imediata de
saber; objetiva construir um ensino rigoroso de nogdes e de
técnicas. Se se leva em consideragdo o tipo de escola para
trabalhadores que existia em seu tempo ¢ na perspectiva do futuro —
ligada ao trabalho de fabrica e fundamentada na teoria e na pratica
de uma modernissima ciéncia da tecnologia — vé-se que ha pouco
lugar para uma cultura desinteressada. No entanto, exatamente no
texto mais explicito da sua pedagogia, isto €, nas Instrugées aos
delegados, de 1866, Marx tinha colocado em primeiro lugar o
ensino intelectual, mas sem defini-lo posteriormente (Marx, 1962,
p. 118; Manacorda, 1964, p. 83). Que pode ser isso sendo,
exatamente, tudo aquilo que ndo ¢ imediatamente util,
instrumental, operativo, isto ¢, a abertura aquele mundo das letras,
das artes, da histdria, do pensamento que Marx, por seu lado, tdo
bem sabia apreciar? Talvez a chave para bem entender o
pensamento de Marx esteja justamente aqui, no fato de que une,
com austero rigor, a estrutura da escola a necessidade social de
reproduzir a vida, de regular o intercambio organico com a
natureza, em que a liberdade humana se explicita apenas como
regulamentacao racional desse intercambio. Mas ndo nega que isso
permaneca sempre um reino da necessidade e que para além dele
comeca o desenvolvimento das capacidades humanas, que é um fim emsi
mesmo, o verdadeiro reino da liberdade (Marx, 1964b, p. 933)51. So que,
para ele, a estrutura escolar continua essencialmente destinada a
aprendizagem do que ¢ necessario ao homem no “reino da
necessidade”; o restante, o que o coloca no “reino da liberdade”,
muito longe de nega-lo, remete-o, antes de mais nada, a vida
cotidiana, ao intercambio espiritual com os adultos. Em resumo,
estamos perante uma determinada concepg¢ao da relacao
escola-sociedade, do lugar que a escola — local de trabalho das
criangas — pode ter nela. Marx, frente a tendéncia objetiva da
industria do seu tempo de atrair criangas e adolescentes de ambos os
sexos a obra da producdo social — uma tendéncia, para ele,
progressiva, saudavel e justa, em que pese o modo terrivel como se



Marx e Pedagogia Moderna 109

realizava sob o dominio do capital — a considerava como um fato
permanente, inerente ao sistema de produ¢do moderno,
correspondente a uma situacio racional da sociedade. Além disso, ndo
tinha sempre todo sistema de producao atraido a sua atividade
também as criancas? Frente a essa tendéncia objetiva e progressiva,
punha a questdo — também emergente dessa realidade — de associar
o ensino ao trabalho de fabrica. O papel social da escola
configura-se, pois, para ele, sobretudo, como uma integragdo a
fabrica, do mesmo modo como a aprendizagem dos oficios era uma
integragao a oficina artesanal.

Nao ha duavida de que o desenvolvimento posterior nao lhe deu
razdo, pelo menos até agora, neste primeiro século apos ter tragado
essas perspectivas. Até hoje, a escola cresceu também no interior, mas
principalmente, ao redor e por fora do mundo da produgo, como
estrutura auténoma, como local especifico da geracdo que esta em
crescimento, ainda que, de maneiras distintas e em diversas medidas,
se tende a fazé-la corresponder as exigéncias da producao. Nao apenas
1Ss0, mas a escola desenvolveu também a tendéncia de ndo limitar-se
simplesmente ao ensino das técnicas culturais e das no¢des exatas, mas
a investir, cada vez mais, nas ciéncias “mentais”, a identificar, em
suma, em seus objetivos, o ensino e a educago. E provavel, alids, que
exatamente nos paises onde a tendéncia a integrar a escola a fabrica
aparece mais claramente, como nos socialistas, se faca sentir até mais
forte a tendéncia de fazer da escola um centro de educagado além de
ensino. Nao seria concebivel, hoje, uma escola que se limitasse ao
ensino entendido como instrumento, como aquisi¢do de técnicas e
renunciasse aos objetivos da educacdo e da formagao dos sentimentos.

Parece-nos, no entanto, que justamente essa realidade obriga
a ajustar as contas seriamente com a exigéncia marxiana de ndo
admitir na escola o discutivel, aquilo que possa permitir conclusoes
de grupos. Porque, se é verdade, como dizia Lénin, que a escola
separada da politica ¢ uma mentira e uma hipocrisia, se ¢ verdade
que toda escola ¢ ideologicamente orientada, queiram ou nao todos
aqueles que atuam em seu interior ou que a julgam do exterior, ¢
também verdade que, tanto mais por essa razao, se torna necessario
determinar de que modo e até que ponto esse tipo de compromisso
social da escola deva ou possa realizar-se.



110 Mario Alighieri Manacorda

Quais opcoes pedagogicas
e quais conteldos educativos?

A leitura dessa interven¢cdo de Marx na Internacional
permitiu-nos verificar sua proposta central relativa a uniao de ensino e
trabalho e determinar outras, relativas a relagdo escola-sociedade e a
objetividade do ensino publicamente organizado. Resta ver melhor
como formulava os contetidos especificos desse ensino objetivo e, em
geral, qual era a sua orientagdo quanto as correntes pedagdgicas que
podemos esquematicamente indicar como conservadoras (da
discriminacao social, da divisdo entre ciéncia ¢ trabalho, dos
conteudos literarios, da autoridade do docente) e inovadoras (da
vocacao natural dos individuos, dos contetidos predominantemente
cientificos ou simplesmente modernos, do ensino centrado na crianga).

E evidente que o marxismo se coloca em polémica direta
com aquelas tendéncias pedagogicas novas que, representando uma
oposigdo valida as institui¢des escolares ¢ as posi¢des pedagdgicas
tradicionais da sociedade dividida, podem, no entanto,
proporcionar uma superagao apenas aparente ¢ parcial. Frente a
pedagogia tradicional do determinismo ambiental, que reduzia
cada homem a um processo formativo limitado e predeterminado
pela situacao social, as pedagogias novas, que, por diversas vias,
destacam a natureza da crianga ou do homem, produzem, sem
duvida, uma ruptura, mas permanecem limitadas a um
desenvolvimento espontaneo e, por isso mesmo, parcial; pdem o
homem frente apenas a si mesmo ¢ nao diretamente frente ao
mundo concreto das coisas e das relagdes sociais; substituem um
processo educativo heterdnomo por um processo auténomo, que é
igualmente limitado. Relembre-se, pelo contrario, a polémica do
jovem Marx contra Stirner:

Nos varios estagios da vida, Stirner nada mais vé que
“descobertas de si mesmo” e essas “descobertas de si
mesmo” se reduzem sempre a uma situagao de consciéncia.
A modificacio fisica e social que se opera nos individuos e que
produz uma modificacdo na consciéncia naturalmente nao
Ihe interessa. Porque em Stirner a crianga, o jovem e o
homem encontram sempre o mundo pronto e acabado, dai
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que nada mais facam do que “descobrirem-se a si mesmos”;
nao se faz absolutamente nada “para que alguma coisa possa
ser encontrada” (Marx, 1958, p. 118).

Trata-se de uma clara tomada de posicdo contra toda
pedagogia naturalista, baseada na autonomia da individualidade
singular, que € ela propria por natureza, e que ndo tem necessidade a
nao ser de um desenvolvimento autonomo. E compare-se, ainda,
essa clara tomada de posi¢ao com a breve, mas incisiva, referéncia—
que ja mencionamos — contra a pedagogia baseada no jogo, quando
Marx define como um

profético pressentimento contra Basedow e seus repetidores
modernos [a observagdo de John Bellers de que] uma
ocupacao infantilmente estdpida torna estlpidas as mentes
infantis (cf. Marx, 1964b, p. 535, nota 309).

Como, para ele, o trabalho nao pode tornar-se um jogo — da
maneira como queria Fourier — também o ensino, que integra um
conjunto com o trabalho, ndo pode ser simplesmente jogo (Marx,
1953, p. 599).

E, se a essas determinagdes, acrescentamos sua severa
insisténcia quanto ao fato de que na escola ndo se podem ensinar
sendo disciplinas que consistam em rigorosas nogdes incontestaveis
e que ndo permitam conclusdes pessoais, como a matematica ou a
gramatica, e seu radical repudio a tudo que no processo de ensino
pode ser subjetivo — o que convenhamos, ndo quer dizer em absoluto
exclusdo davalidade do que ndo seja aprendizagem de nogdes exatas,
pois Marx coloca todo esse processo de educagdo verdadeira e
auténtica na propria vida, em que as criangas se integram aos adultos;
se acrescentarmos esses contetidos que ele atribui ao ensino como
processo especifico a alcangar num local especifico, teremos o
quadro de uma escola concreta e severa; em resumo, de um reino da
necessidade, e ndo da liberdade, para as criangas, cujo valor
intrinseco e positivo consistira justamente nessa apropriacao de uma
totalidade de possibilidades de dominio sobre a natureza e sobre o
proprio homem.

Mas podem-se extrair dos escritos de Marx algumas
afirmagdes mais concretas sobre o que considera conteudo do
ensino? Qual deve ser para ele — se nao ¢ o humanismo livresco,
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nem um ensino orientado para a pratica — o tipo, o contetido e o
método da formacdo do homem integral, apenas reforcados pela
unido de estudo e trabalho e pelo ensino tecnologico teodrico e
pratico? Essas palavras que Marx emprega num contexto em que
adquirem uma fecundidade insofismavel nao encontram, em seus
escritos e na realidade da época, qualquer correspondéncia,
qualquer determinacdo real. Havera em Marx indicagdes mais
concretas nesse sentido?

Também aqui devemos nos apoiar sobretudo nas paginas da
juventude, as quais Marx nao teve oportunidade de retornar, ¢ em
que trata, embora ndo de maneira expressa, de alguns temas
relativos as ciéncias e a relagdo entre ciéncia ¢ filosofia. Destes
argumentos, podem vir indicagdes para compreender qual pode ser
a orientagdo de Marx a respeito do tema do contetido do ensino.

Nos Manuscritos de 1844, ap6s haver enunciado uma tese que
reaparecera poucos meses depois como uma das teses sobre
Feuerbach, apos ter dito que a solugdo das antiteses tedricas € possivel
apenas de uma maneira pratica, apenas pela energia pratica do homem,
e apos ter acrescentado, especificando, que tal solugdo das antiteses
reais existentes ndo ¢ atribuicdo apenas do conhecimento, mas sim
uma atribui¢do real da vida, que a filosofia ndo podia resolver porque a
concebia apenas como uma atribuicio tedrica... (€ aqui 0 manuscrito se
interrompe), Marx acrescenta que

as ciéncias naturais tém desenvolvido uma atividade enorme e
apropriaram-se de um material cada vez maior; o que nao tem
impedido que a filosofia se mantenha estranha a elas tanto
quanto elas tém permanecido estranhas a filosofia. Sua uniao
momentanea tem sido apenas uma fantastica ilusao. A prépria
historiografia apenas incidentalmente presta atencao as
ciéncias naturais, como momento de esclarecimento dos
preconceitos e da utilidade de algumas grandes descobertas.
Mas, quanto mais a ciéncia da natureza penetrou de maneira
pratica, por meio da indistria, na vida humana, tanto mais
completou de maneira imediata a sua desumanizagao. A
industria (ou seja, a atividade produtiva social) é arelaco real e
histérica da natureza e, portanto, da ciéncia natural com o
homem (Marx, 1952, p. 264-5).
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Que, quanto mais a ciéncia da natureza penetrou, por meio da
industria, na vida humana, e a transformou, tanto mais, porém,
completou a desumanizacdo do homem, ¢ um enunciado que
reaparece em O Capital, em que Marx constata que a industria
capitalista separa a ciéncia do trabalho, que nela a ciéncia se
configura como entidade em si e que nao € mais parte integrante do
trabalho desenvolvido pelo operario, sendo que também ela uma
forca alienada, um poder exterior a ele, que o domina e que, por
isso, contribui para a sua desumanizagdo. De fato, enquanto no
processo de trabalho artesanal, a relacdo entre consciente
conhecimento cientifico e execucao pratica era imediata, na grande
fabrica industrial, as duas fun¢des se separam claramente e o
operario fica despojado, inclusive, de toda possibilidade tedrica. A
ciéncia se coloca diante dele de modo estranho; ¢ uma parte do
processo da sua desumanizagdo (Marx, 1964b, p. 405).

Por outro lado, diz Marx, a industria é a real relacio histérica da
natureza e, portanto, da ciéncia natural com o homem. E também este
um tema que aparece em toda a obra juvenil de Marx, sobretudo em
A Ideologia Alema, em que repete quase a letra que, justamente, a
unidade do homem com a natureza sempre existiu na industria
(Marx, 1958, p. 40). Mas, aqui, nos Manuscritos de 1844, Marx nao
se limita a essa constatacdo; acrescenta que

as ciéncias naturais se tornam a base da ciéncia humana, tal
como ja se tornaram, ainda que sob a forma da alienacao, a
base da vida humana efetiva. E uma base para a vida e outra
paraaciéncia é, sem davida, hipocrisia. A sensibilidade deve
estar na base de toda a ciéncia.

A ciéncia ¢ ciéncia real apenas quando procede da prépria
sensibilidade.

A proépria histéria € uma parte real da histéria natural, da
humanizacao da natureza. A ciéncia natural incluira, um dia,
a ciéncia do homem, como a ciéncia do homem incluird a
ciéncia natural. Nao havera mais que uma ciéncia (Marx,
1952, p. 266).

Nao pode haver, portanto, para Marx, uma ciéncia natural e
uma ciéncia do homem separadas, porque a relacdo do homem com
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a natureza firma-se na industria, isto é, na sua atividade vital,
produtiva (ou melhor, na atividade produtora da vida) e esta ¢, ao
mesmo tempo, uma historia natural e uma histéria humana. Nao
pode haver, portanto, uma interrupgao entre o homem e a natureza.
O homem cresce juntamente com a natureza (concresce) justamente
porque sua industria, sua atividade produtiva, ¢ uma atividade que
se relaciona universalmente com a natureza, de modo livre,
consciente ¢ voluntario, para transforma-la e, nela, transformar a si
mesmo. Nessa perspectiva, Marx postula a exigéncia de uma
histdria natural que seja também historia humana, de uma ciéncia
natural que seja também uma ciéncia do homem, pois ndo devera
existir mais do que uma Unica ciéncia.

Por mais que falte, nessas paginas juvenis, uma conexao
direta com problemas de classificagdo das ciéncias — como o fara,
mais tarde, Engels, em Dialética da Natureza e no Antidiihring —
e de organizacdo do ensino, no entanto, por sua coincidéncia com as
formula¢des do Marx maturo, somos levados, com certeza, a uma
énfase dos conteudos cientificos, entendidos como elementos de
rigor objetivo ou como contetidos integrais que permitem uma
compreensao geral do mundo natural e humano. Mas ja sabemos o
lugar que Marx reserva ao tempo livre e as atividades culturais
extra-escolares na formagdo do homem; esse reino da liberdade é o
reino das vocacdes individuais, das atividades desinteressadas, nao
imediatamente produtivas, que sdo, para Marx, parte integrante do
ser humano e, portanto, da sua formag¢ao ou educagao.
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A "PEDAGOGIA" MARXIANA
FRENTE AS DEMAIS PEDAGOGIAS






TENTATIVADE
CONTEXTUALIZACAOQ HISTORICA

Até aqui nos limitamos a definir o ponto de partida para
uma investigacao necessariamente sumaria, mas, tanto quanto
possivel, com o maximo rigor, sobre os fundamentos de uma
possivel pedagogia existente na obra marxiana; chegou,
agora, o momento de tentar inseri-la na histoéria das
instituicdes educativas e das teorias pedagogicas, o que
permitird, inclusive, verificar as eventuais contribui¢des que
dai possam vir a problematica pedagogica atual.

Expondo, de maneira esquematica, o resultado da
pesquisa marxiana sobre os temas de formagao do homem —
que nada mais sdo que um aspecto dos temas da sua
emancipa¢ao como individuo social, isto €, como ser
singular inserido na sociedade de que participa — pode-se
enuncia-lo como método da associa¢dao do trabalho em
fabrica e de ensino numa escola essencialmente tecnologica,
com a finalidade de criar o homem onilateral.

Mas limitar-se a essas enunciagdes, alids ja
eliminadas, desde Lénin, na tradi¢ao pedagdgica dos paises
que se orientam pelo marxismo, ndo ¢ suficiente para
distinguir a proposta marxiana das demais propostas que,
mais ou menos, anunciam assumir o trabalho no processo
educativo e a finalidade da integralidade do homem. Essa
formula metade trabalho e metade escola, que sintetiza,



118 Mario Alighieri Manacorda

hoje, a mais avangada proposta e realizagdo de ensino nos paises
socialistas, encontra-se em O Capital, mas ndo é de Marx, e sim dos
Relatorios dos Inspetores de Fabrica, de 31 de outubro de 1865, na
Inglaterra de entdo, que era o demiurgo do mundo burgués (Marx,
1964b, p. 529-30). Em si, essa formula nao nos revela muito, pois ¢
claro que os inspetores ingleses de fabrica, representantes do
sistema burgués, mesmo que honestos e filantropos, atribuiam-lhe
um sentido ¢ um peso certamente bem diferentes dos de Marx.
Mas a diferenga substancial entre a pedagogia de Marx e
qualquer outra pedagogia, e, por outro lado, entre todo o seu método
de pesquisa antiideologico e qualquer outra teoria, consiste no fato de
que, frente a um processo real, ndo se propondo considera-lo natural
e eterno, a maneira dos economistas classicos, ndo contrapoe as suas
teorizagdes nem para retornar a uma solugdo ideal de equilibrio
anterior, nem para aperfeicod-lo eliminando os seus aspectos
negativos ou contraditorios™, mas, ao contrario, assume toda a
realidade contraditoria e até vé, no desenvolvimento das
contradigdes, no emergir do dado negativo, antagonico, a Unica via
historica de solucdo. Pode, assim, inserir a consideracdo desses
problemas no quadro mais amplo da divisao, ou melhor, da alienacao
do homem e da Zuruecknahme ou eliminagao dessa alienacao, sem
cair na fantasia de um mundo original ou de um mundo futuro. (Ja
vimos como Marx, em que pese nele um certo auspicio de um mundo
regenerado, ao contrario dos socialistas utdpicos, nunca lhe tragou
quaisquer determinagdes concretas). A histéria da sociedade
humana, observada sobretudo desde onde se apresenta uma
possibilidade de pesquisa cientifica, isto €, em suas estruturas de base
— forgas produtivas e relagdes de produgdo, por meio das quais os
homens ingressam entre si na producao da sua vida material e
espiritual — € o terreno concreto sobre o qual ele sempre se move.
E, entdo, embora Marx nao tenha estudado ex professo o
processo de formagdo histérica das instituicdes ou estruturas
educativas, como parte das estruturas da sociedade civil de que
investiga a anatomia, podera, no entanto, ser Util tentar confrontar o
resultado da sua pesquisa, que o leva a indicar, na unido do ensino e
do trabalho, o germe do ensino do futuro, com o concreto
desenvolvimento histérico dessas instituicdes ou estruturas,
examinadas de um ponto de vista o mais marxiano possivel.
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Escola e nao-escola na historia

Partimos do principio de que, na sociedade dividida em
classes, isto ¢, na sociedade em que o trabalho esta dividido e em
que essa divisao se apresenta, essencialmente, como divisdo entre
trabalho manual e trabalho mental, ou como divisdo entre campo e
cidade, o ensino ¢ o trabalho aparecem também divididos, como
dois termos até antagonicos. A escola —mas ¢ dbvio que o emprego
desta palavra ¢ anacronico quando aplicado a épocas mais antigas e
sobrepde novos sentidos para institui¢des marcadamente diferentes
das que modernamente recebem esse nome — enquanto estrutura
especifica de formag¢do de um determinado tipo de “homem
dividido”, nasce historicamente no interior das classes possuidoras,
como estrutura destinada exclusivamente a sua formagdo; ndo
existe para as demais classes. Apenas as classes possuidoras t€ém
essa institui¢ao especifica que chamamos escola e que — como
veremos — apenas hd pouco tempo, ou seja, aproximadamente a
partir do inicio da Revolucdo Industrial, comega a tornar-se, em
perspectiva, uma coisa de toda a sociedade. Tem-se falado muito, e
ainda se fala a toda hora, da oposi¢ao entre a escola do trabalho e a
escola do doutor, entre escola desinteressada e escola profissional —
e, nesse contexto, ¢ oportuno ¢ tem sentido o discurso sobre duas
culturas — mas, na realidade, por milénios, a oposi¢do tem-se dado
ndo entre escola e escola, mas sim entre escola e ndo-escola. Ou,
para usar uma expressao quase marxiana, a escola se coloca frente
ao trabalho como nao-trabalho e o trabalho se coloca frente a escola
como nao-escola.

Apenas as classes possuidoras, diziamos, conheceram uma
institui¢do especifica para o cuidado ¢ a educacdo das jovens
geragoes; as classes produtivas ndo a conheceram, isto ¢, nunca
existiu para elas um local que fosse exclusivo das criangas ¢ dos
jovens. Desde o tempo em que os escribas do antigo Egito, como na
recomendacao de Ptahotep (Brunner, 1957), orgulhoso da sua sorte
de pessoas que, por meio da escola, se destinaram a uma situagao
social sem chefes, a contrapunham a sorte de quantos eram
educados para trabalhar duramente sob a supervisdo de outros, a
escola tem-se apresentado, na sociedade historica, com essa
funcdo. (E, naturalmente, isso também seria valido se individuos
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provenientes das classes subalternas pudessem ser nela admitidos
e, através dela, fossem educados para as fung¢des superiores. O
destino do cifa Anacarsis, acolhido pelo mundo cultural grego,
nada muda quanto ao destino dos citas, observava Marx)™. De
maneira geral, alids, a escola, como local especifico para a
educagdo dos jovens, nasce nas cortes dos primeiros estados
historicos da Mesopotamia e do vale do Nilo e se difunde pelas ilhas
do Mediterraneo e, dali, para a Grécia ¢ Roma, desenvolvendo-se,
com diversas diferenciagdes historicas, com base nas institui¢cdes
de educagdo no interior da familia (e, ainda desta vez, ¢ 6bvio
também, e até mais do que ocorre com a escola, que o emprego desta
palavra ¢ anacronico; designa, de maneira alusiva, uma instituicao
que muito pouco tem a ver com a familia moderna concreta;
refere-se mais ao conjunto da propriedade — natural, animal e
humana — do pater ou patrao). Uma familia em que a divisdo do
trabalho cria a figura social da ama feminina ou masculina, como no
Egito; ou, como ¢, manifestamente, Fénix para Aquiles, em
Homero (Iliade, livro IX, versiculos 438-496), sendo esta a
primeira figura histdrica de educador.

Historicamente, assim, ¢ exatamente da educagdo, confiada, no
interior da familia, a educadores especialistas, aos filhos dos poderosos
(do farad, dos “minos”, do anax, do basileu, do pater), em torno dos
quais se agregam os filhos de varias familias eminentes, que surgem as
primeiras escolas publicas— ou seja, abertas aos jovens de varias familias
que se interessavam, cada vez mais, pela vida publica e se caracterizam
por esse contetdo especifico. Essas escolas, com apoio na divisao do
trabalho existente no proprio interior das classes dominantes, aparecem,
por um lado, como escola de cultura para os pensadores de classe, seus
idedlogos ativos (Marx, 1958, p. 43). (Freqiientemente castas
sacerdotais, dada a identidade entre ciéncia e sacerddcio, que se
reproduzira, com grande variedade de formas no transcorrer de toda a
nossa historia, até a sua atual dissolugao; o pontifex, desde ha milénios,
nao se ocupa nem de pontes, nem de calendario ou de astronomia, nem
de registros historicos). Por outro lado, aparecem como gindsios ou
tribunas onde os cidadaos guerreiros se educavam para o exercicio do
poder politico e da arte militar (assim como Aquiles se educou, na escola
de Fénix, para ser “orador de palavras e operador de fatos”). Mas,
fossem escolas de sacerdotes ou de cidaddos-guerreiros, permaneciam
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como estruturas especificas e exclusivas para a formagdo das classes
dominantes; na histéria grega, pode-se acompanhar o confluir
progressivo de duas tradi¢des em direcao a uma instituicdo que — como
observa Marrou (1965, p. 151 seq.) —assume o carater cada vez mais de
“escola do escriba”, embora com novos conteudos “livrescos”, e deixa
dissolverem-se os contetdos de escola do cidadao-guerreiro (mas, para
que isso se tornasse possivel, foi necessaria a dissolu¢do das velhas
relagdes civis e politicas). No entanto, ja aqui € notavel que se a faca
valer a capacidade de sobrevivéncia que certas estruturas civis possuem,
para além do desaparecimento das condi¢des que lhe deram origem; na
sociedade grega, e ainda mais na romana, em que pese a destinacdo
imediata da escola a formacao do cidaddo-tipo — o orador como o vir
bonus dicendi peritus do velho Catdo — a escola aparece estranhamente
separada da sociedade real, como o demonstram as continuas denincias
e irrisoes, tdo mais freqiientes quanto mais se consolidaram suas
estruturas e suas tradigdes. Dentincias que podemos ler ainda em Plauto,
depois em Séneca, em Petronio, em Marcial e, finalmente, em
Agostinho (Plauto, Bacchides, versiculos 384—415)54, testemunhos —
como hoje diriamos — de uma separagdo entre a escola e a vida, que
apenas encontram explicagdo exatamente nos termos de uma
cristalizada sobrevivéncia de estruturas cuja criagao € obra lentissima de
séculos e milénios, mas que, uma vez constituidas, tendem a permanecer
iguais a si mesmas>.

E fato sabido que a escola, qualquer que seja o aspecto e
conteudo que assuma, permanece o lugar da formagao das jovens
geracdes pertencentes a classe dominante, e que as classes
subalternas a ignoram. As criangas e jovens pertencentes a essas
classes nao tém um lugar estabelecido para a sua formacao, ainda
que isso ndo signifique, € dbvio, que, de qualquer maneira, nio se
formem. Na realidade, formam-se, ndo no interior de um lugar
especifico aos jovens, ou escolas, mas sim na aprendizagem pratica,
no contato direto e constante com os adultos, numa participagao
imediata em sua vida e atividade. Trata-se, pois, de uma verdadeira
e auténtica formacao no trabalho, que, também aqui, pode surgir ou
no interior da familia, nos casos em que esta coincida com a oficina,
ou numa oficina externa a familia, obediente ao respeito a normas
de validade publica e comunitaria que, através dos séculos,
veremos estabilizadas pelos varios collegia ou universitates ou
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corporagdes nos seus estatutos. E, embora, ao longo de séculos e
milénios, esses estatutos tenham regulado minuciosamente as
normas do aprendizado, nem por isso criaram uma institui¢ao
escola, mas sempre consideraram o processo educativo como parte
integrante do processo produtivo, ndo isolaram da geracao adulta os
jovens no decurso da sua formagao. Em resumo, a pratica artesanal,
a aprendizagem do oficio, nunca foi uma escola, mas o proprio
trabalho no oficio; nunca o lugar para criangas assistidas pelos
adultos, nisso especificamente qualificados, mas, pelo contrario, a
admissao das criancas no local dos adultos.

Por milénios, portanto, na sociedade dividida em classes pela
divisdo do trabalho, entre a formacao das classes dominantes e a
preparacdo profissional dos produtores pertencentes as classes
subalternas (sem falar dos camponeses, aos quais a divisdo
fundamental entre cidade ¢ campo nem sequer permite a elaboracdo
de um processo educativo normatizado qualquer, mas s6 o puro e
simples crescer ao lado dos adultos), existiu um hiato profundo, uma
separagao absoluta, ndo apenas no sentido de que as duas
organizagdes ndo tinham qualquer ponto de contato entre si, mas
também no sentido de que ndo compartilhavam principios,
contetidos e métodos entre as duas diferentes formagdes. A primeira
compreendia a educagdo para as artes imediatas do dominio — armas
e politicas para alguns e, para outros, as ciéncias tedricas (a escrita e o
calculo, que, com os antigos sistemas de numeragdo ¢ registro,
exigiam uma alta especializacdo, que atingia até os mais complexos
calculos geométricos e astronomicos); a segunda compreendia as
varias atividades manuais e um minimo de nogoes a elas intimamente
ligadas (e ainda aquela quantia de doutrina que emanava das classes
dominantes e era transmitida por seus idedlogos). E evidente por si
mesmo que, nessa situagdo de sociedade dividida e de diferenciados
processos de formacdo do homem, pudessem ocorrer, para dizé-lo
como Marx, grandes desenvolvimentos no interior de um
determinado ambito, mas ndo se pode pensar num desenvolvimento
livre e completo do individuo (Marx, 1953, p. 386-7).

Ja dissemos que, no mundo classico greco-romano, tinha-se
produzido a crescente jun¢do — no interior do sistema de formagao das
classes dominantes — da escola do escriba com a escola do
cidaddo-guerreiro, o que, em parte, significou, a respeito das
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civilizagOes orientais, a subtragdo a casta sacerdotal do monopdlio das
ciéncias teoricas, da cultura e, em suma, o primeiro exemplo de uma
cultura laica, ou melhor, a superagao da rigida divisdo do trabalho no
interior das classes dominantes. A Idade Média produziu uma clara
divisdo, no interior das classes dominantes, entre clerici € milites e
entre os respectivos curriculos educativos; enquanto a massa dos
produtores permaneceu confinada com rigor em seus estatutos
corporativos,”® usufruindo apenas daquelas migalhas da ciéncia ou
doutrina que lhe chegavam como doagao dos elaboradores exclusivos
da cultura. No limiar do mundo moderno, nem aquela grande
revolugao popular, que foi o surgir das literaturas vulgares, que retirou
dos clérigos o monopolio da escrita, criando formas e conteudos
culturais novos, conseguiu contrapor a organizagao tradicional para a
difusdo da cultura, isto ¢, a antiga escola, uma nova escola. E nem o
posterior florir da cultura humanista—isto €, de uma cultura que, sendo
contemporanea da ascensdo de uma nova classe dominante ndo mais
feudal, porém burguesa, elaborou, destacando-se do tronco popular da
idade comunal, formas aristocraticas novas, mas laicas no sentido
indicado antes — soube ultrapassar a criagdo de um tipo de escola
adaptada a formagao do homem ideal dos novos grupos dominantes, e
apenas prop0s (com Vittorino de Feltre, com Coménio, por exemplo),
exigéncias mais unitarias, mas intraduziveis numa pratica geral. A
separacdo entre cultura e aprendizado ¢ a auséncia total de formagdo
geral permanecerdo intactas.

Unido de ensino e trabalho na historia

Apenas com a moderna Revolugdo Industrial, surge o fato
verdadeiramente novo do estruturar-se também a formacdo do
produtor como “escola” ou lugar dos jovens, de cuja organizagao se
ocupam nao mais determinadas classes, mas toda a sociedade civil,
por meio do Estado. Quando, por exemplo, na Franca de Luis XIV, o
Estado comeca a regulamentar a formagdo dos operarios da
manufatura Gobelins (fundada em 1662), ou quando a Real
Academia de Arquitetura institui, em 1671 (Léon, 1961, p. 20-1), a
primeira escola superior de carater técnico (caso se excluam as
escolas de medicina, a comegar pela de Salerno), o fato contém,
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implicito em si, a superagdo do aprendizado artesanal no seio das
corporagdes de artes e oficios, e a adequagado da pratica artesanal as
exigéncias do demiurgo burgués que, cada vez mais claramente,
tende a conformar toda a sociedade a sua propria imagem e
semelhanca. O fato de que, na Franca, o caminho tenha sido o da
intervencgao do Estado e que, na Inglaterra, pelo contrario, tenha sido
o desaparecimento, de fato, da velha pratica e obra da expansdo
objetiva da fabrica;”’ que, em resumo, os caminhos percorridos nos
dois paises industriais tenham sido diversos, dependeu
exclusivamente de suas diferentes configuracdes historicas e sociais,
mas nada muda nessa relagao, em que a destruicdo do aprendizado e a
criagdo de institui¢des para a formagao do trabalhador sub specie de
escola sd3o 0 novo processo em curso.

O caracteristico, nesse processo, ¢ que a estrutura educativa,
consolidada em milénios, se estende das classes privilegiadas (e se
degrada) as classes subalternas, levando-lhes seu tipo de organizagao,
suas tradi¢des e seus métodos. E isso ndo ocorre apenas pelo fato da
forca de inércia propria de todas as estruturas existentes, ou pelo fato
de que a classe dominante tende a destruir as estruturas ou instituigdes
tipicas das classes subalternas (como faz concretamente com a pratica
artesanal) para impor suas proprias estruturas; corresponde, porém, a
inevitavel e objetiva necessidade de expandir as aquisigdes, antes
exclusivas ou sagradas, da ciéncia, que, quanto mais se converte de
especulativa em operativa, tanto mais tem necessidade de expandir-se
e de entrar difusamente no processo produtivo.

E ndo ha duvidas de que esse moderno processo de
desenvolvimento envolveu também a estrutura escolar tradicional,
ai introduzindo, cada vez mais amplamente, seus contetdos
cientificos (as artes reales, que, na verdade, nunca tiveram ai
grande relevancia) e dando a estes um carater nao apenas cognitivo,
mas também operativo, embora moldando, em parte, a metodologia
propria desses conteudos aquela propria do ensino tradicional das
artes semocinales e, em parte, o novo contetido na velha forma,
classificatoria e livresca. Foi nesse nivel metodologico-historico
que se pode produzir a separagao entre a escola do doutor e aescola
do trabalhador: a primeira acentuadamente livresca e
desinteressada; a segunda acentuadamente profissional e pratica;
mas ambas, definitivamente, escolas.
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Toda a pedagogia moderna €, portanto, uma disputa sobre a
relagdo entre teoria e pratica, entre a escola do ler e a escola do fazer; ou
melhor, uma continua polémica dos inovadores contra a escola do ler,
desde que Rousseau declarou Je hdis les livres, ils n’aprennent qu’a parler sur
ce qu’on ne sait pas (Rosseau, 1957, p. 210), at¢ quando Dewey denunciava
como residuo de uma época ja ultrapassada pelo desenvolvimento
intelectual a posi¢do dominante que o conhecimento livresco ocupa no
ensino escolar, e falando dele como um fetiche do ensino primario
(Dewey, 1950, p. 19-21). De uma maneira ou de outra, sentiu-se a
necessidade de substituir o ensino livresco por outros processos
educativos, ou, pelo menos, de completa-lo com outros processos
educativos. Sabemos que, na historia dessa disputa, tende-se a colocar
Marx, sic et simpliciter, entre os partidarios de uma escola de tipo
pratico e profissional, mas, como vimos, € necessario rejeitar
claramente essa interpretacdo do seu pensamento.

Marx e as pedagogias pos-marxianas

Fora da tradicdo marxista ¢, portanto, conhecida a
incapacidade de inserir o pensamento pedagdgico marxiano na
histéria da pedagogia. Mesmo quando o inserem de algum modo,
tende-se a integra-lo, sem suficiente diferenciago entre as correntes
mais conhecidas, desde o socialismo utopico, até o evolucionismo, o
positivismo ou o pragmatismo, baseados em analogias mais formais
que substanciais.®

Na realidade, pode-se dizer que a base e, portanto, a matriz
indireta das teses pedagogicas marxianas, por um lado, e das demais
teses pedagdgicas modernas, por outro lado, é a mesma, a saber, a
realidade da Revolugdo Industrial, com as profundas transformagoes
que determinou em todos os niveis da vida social. No terreno
educativo, essa revolucao eliminou o velho modo de treinamento das
classes trabalhadoras, o estagio no local de trabalho junto aos adultos, e
colocou em crise o carater privilegiado e retdrico da formagao das
classes dominantes na escola tradicional. Mas, se a Revolucao
Industrial é a matriz comum, diferente € o modo de se reagir a ela. Nos
varios representantes das pedagogias modernas ndo-marxistas, a
Revolugdo Industrial pode ser objeto de lamentagdo, aceitacdo
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anistorica ou contraposi¢ao utdpica; em Marx, € postura consciente da
historicidade das relagdes sociais e do seu reflexo na ideologia, ¢
prontidao para captar, no dado historico, a tendéncia do movimento.
Considere-se, por exemplo, a proposito da nova relacdo
ciéncia-trabalho colocada pela Revolugao Industrial, como o Emilio
de Rousseau colocava-se perante a multiplicacao dos instrumentos e a
divisdo do trabalho; ria-se da pessoa sottement ingénieuse, que nao se
contenta com suas proprias maos, ¢ exaltava a atrasada produgdo
artesanal (Rousseau, 1957, p. 216). Considere-se, ainda, o modo como
Adam Smith tinha, ao contrario, eternizado a divisdao industrial do
trabalho, geradora da divisao de talentos, e a critica a esse objetivismo
anistorico que — como vimos — Marx fez nos seus Manuscritos de
1844. Considere-se, finalmente, o modo como os utopistas do século
XIX, ao partirem de uma rigorosa denuncia da divisdo do trabalho no
moderno sistema de fabrica, contrapunham apenas suas excogitagoes
(como faz Fourier com sua papillonage, destinada a fazer desabrochar
vocagdes que se disponham a divisdo do trabalho)” ou suas
experiéncias in vitro (como faz Owen, que, em todo o caso, ¢ 0 mais
presente no pensamento de Marx). Nao ha em Marx nem lamentagao,
nem posi¢ao anistorica, nem contraposi¢ao utdpica, mas, cCOmo vimos,
aconstatagao de um processo real e a individualizagao das solugoes no
desenvolvimento das suas contradi¢des, que propde objetivamente a
reunificagdo de ciéncia e trabalho.

Nem sequer a exigéncia, tdo marcadamente marxiana, do
homem onilateral ¢ nele um pressuposto abstrato. Podemos
encontrar, por exemplo, esse tema nos utopicos como Fourier,
quando propde uma educagdo integral, na qual devem ser
necessarias as artes, a ginastica e o trabalho manual; mas seria inutil
tentar encontrar analogias em outros pedagogos. Inutil, por
exemplo, recorrer a Herbart e a sua multilateralidade como
extensdo do interesse, ou a sua idéia moral da integralidade para o
desenvolvimento harménico e completo da mente e do carater; ou
talvez a Spencer e ao seu ensino cientifico como fundamental auma
educacdo orientada para uma vida completa.®® Poderemos
encontrar, de fato, termos analogos aos marxianos em mil filésofos
e pedagogos, mas jamais em seu contexto que rejeita o utopismo, o
moralismo e o individualismo, e que parta, ao contrario, de uma
rigorosa critica das relagdes sociais.
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Assim, a conexao que propoe entre ensino e trabalho ndo pode
ser identificada com aquela proposta pelas modernas escolas ativas do
trabalho — do sloyd, do learning by doing — de inspiragao positivista,
pragmatica ou de qualquer outro tipo, de Salomon a Dewey e
Kerschensteiner. O trabalho de que fala Marx ndo ¢ o trabalho
artesanal 2 Rousseau (toda reminiscéncia romantica antiindustrial,”’
sabemos, lhe ¢ totalmente alheia); nem o das modernas escolas
administrativas, destacado do ensino geral e destinado a aquisi¢do de
uma ou mais tarefas determinadas (que ele havia criticado em 1847
como proposta predileta dos burgueses). Nem mesmo ¢ um trabalho
meramente didatico, alternativa ou corretivo de uma cultura abstrata,
combinagio do aprendizado com elementos da educacio liberal, como diz
King (Boyd, 1966, p. 470). Trata-se de um trabalho produtivo, pratica
do manejo dos instrumentos essenciais de todos os oficios, associado a
teoria como estudo dos principios fundamentais das ci€ncias. Um
trabalho que exclui toda oposigdo entre cultura e profissdo, nao tanto
na medida em que fornece as bases para uma multiplicidade de
escolhas profissionais, mas na medida em que ¢ atividade operativa
social, que se fundamenta nos aspectos mais modernos,
revolucionarios, integrais do saber. Aquele trabalho que a propria
fabrica postula, sem que o possa proporcionar até que ndo se opere um
praktischer Umsturz, ou seja, uma mudanca revolucionaria.

Unir ensino e trabalho e colocar o processo educativo, rico em
conteudos tedricos, no coracdo da producdo moderna, ndo ¢ um
programa pedagdgico que, por si so, identifique o marxismo com as
demais pedagogias modernas. Nao o identifica, por exemplo, com o
pragmatismo. Em que pese algumas formulagdes marxianas que, por
sua concisdo, podem ser interpretadas — como realmente tem
acontecido — como formulas tipicas de uma posicao pragmatica, ha
diferencas substanciais de principios. Leiam-se, nas Teses Sobre
Feuerbach, as observagdes de Marx sobre o carater pratico do
pensamento.*® E claro que, isoladas de todo o contexto da pesquisa de
Marx, da sua discussdao com o idealismo hegeliano ou com o
materialismo metafisico do século XVIII ou XIX até Feuerbach, essas
suas teses poderiam ser tomadas como uma defini¢ao que ficaria bem
na boca de um Peirce, de um James ou de um Dewey63 .Na verdade, tal
aproximacao pode ser feita apenas se nao aprofundamos um pouco
mais o problema. A pratica que Marx tem em mente é algo que ndo
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coincide com o objetivo individual em que se verifica a validade de um
pensamento, que ¢ a posicao caracteristica de um certo pragmatismo.
Marx fala, no entanto, de modificar o mundo, isto €, de uma atividade
na qual a sociedade humana esta fortemente empenhada e que
representa, de certa maneira, todo o processo da sua historia:
apropriar-se da natureza de modo universal, consciente e voluntario,
modifica-la e, ao modificar a natureza e seu proprio comportamento
em relacdo a ela, modificar a si proprio, como homem. Essa alusdo ao
carater ndo individualista, mas social e genericamente humano do
pensamento de Marx € o quanto basta para o distinguir claramente da
tese pragmatica. Para Marx, ndo se trata apenas de coincidéncia de
uma determinada hipdtese de andlise entre o pensamento e um
determinado resultado pratico, mas sobretudo de ndo fazer do
pensamento uma ideologia, isto é, um pensamento alienado; verificar a
validade de um pensamento no plano genericamente humano e social,
como capacidade de transformar a natureza ¢ a sociedade e ndo apenas
perseguir objetivos imediatos.

Sera melhor confrontar com a posi¢ao marxiana a realidade das
instituicdes escolares e das teorias pedagogicas dos paises que se
proclamam socialistas e marxistas. De fato, a complexa historia da
escola soviética, a qual se tem querido atribuir um carater de
incoeréncia ¢ de contradicdo,* oscila constantemente em torno da
pesquisa dos melhores modos de realizagdo dessas hipoteses
marxianas (e leninianas). Da URSS, essas exigéncias pedagdgicas € o
sistema educativo em que se expressam transferiram-se
posteriormente aos paises que, por diversas vias, chegaram ao
socialismo; assim, hoje, um terco da humanidade educa-se em
sistemas escolares inspirados naqueles principios. Basta-nos dizer,
aqui, que o estudo da maneira como esses principios se traduzem na
pratica poderia apresentar muitos temas interessantes: o ensino
politécnico pode talvez correr o risco de se organizar como simples
ensino profissional ou pluriprofissional, tal como Marx criticava em
1847; a posi¢ao do trabalho no ensino pode, freqiientemente, oscilar
entre uma func@o abstratamente moral, de educacdo ao amor pelo
trabalho e ao respeito pelos trabalhadores, ¢ uma fun¢do mais
exatamente didatica, de aproximagao experimental-intuitiva as nogoes
teoricas ou da sua verificagdo no concreto; o ideal da onilateralidade
pode atenuar-se no da multilateralidade (nos paises de lingua
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neolatina, inclusive, se perdeu o sentido da palavra marxiana, cujo
equivalente exato ¢ possivel, mas ndo existe na tradi¢ao lingliistica
corrente). Mas, em geral, mesmo que as tradicdes herdadas ou os
novos problemas fagam sentir o seu peso na interpretagdo e na
aplicagdo dos principios (mas sera que Marx colocou suas teses como
principios?), a eles nos referimos com todo o rigor™. Até o ponto,
inclusive, de na historia da pedagogia se estabelecer uma rigida
subdivisdo entre um antes ¢ um depois de Marx, que pode, talvez,
isolar demais o seu pensamento das outras correntes modernas®.

O marxismo e os problemas
atuais do ensino

Consideremos, agora, o processo objetivo do ensino no
mundo moderno, nesses cem anos que nos separam de Marx. O fato
mais evidente, nos paises industrialmente desenvolvidos, que eram
objeto de suas preocupagdes, ¢, acima de tudo, um fato
quantitativo: a expansao da escolaridade.

A escola, daquela estrutura reservada aos jovens das classes
privilegiadas, converteu-se, cada vez mais, numa escola aberta
também aos jovens das classes subalternas. A velha aprendizagem
artesanal desapareceu, e o vazio por ela deixado foi ocupado pelo
ensino elementar e técnico-profissional e pelo novo aprendizado do
trabalho, representado pelas escolas de fabrica. Mas a antiga
discriminagdo de classe continua a manifestar-se, mais ou menos
acentuada nos varios paises, com duas linhas de fratura: uma,
“horizontal”, entre os que deixam precocemente as estruturas
escolares para ingressar nas estruturas de trabalho, e os que
naquelas permanecem ulteriormente para adquirir a ciéncia; a
outra, “vertical”, entre os que estudam na escola desinteressada da
cultura, e os que estudam na escola profissional da técnica. A
tendéncia atual é do deslocamento para cima da divisdo horizontal:
dos trés anos de escolaridade obrigatéria de um século atras,
passou-se aos oito anos de hoje. E um processo que Marx
classificaria como natural e espontineo, que nao deixa de se
processar sem contradicoes e que é determinado mais pelo
desenvolvimento objetivo da producdo do que pelas exigéncias da
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ciéncia pedagégica. E a maior disponibilidade dos bens, inclusive
culturais, o mais amplo ingresso dos adultos e, especialmente, das
mulheres, na producao industrial e a aboli¢ao do trabalho infantil de
fabrica que libera as criangas da familia e do trabalho, que acabaram
por deixa-las disponiveis para a escola. E este o fundamento
objetivo do aumento da escolaridade, do deslocamento para o alto
da fratura horizontal.

Semelhante — e igualmente contraditéria — ¢ a tendéncia
objetiva de tornar menos clara a fratura vertical entre cultura e
profissao. A atual fase do progresso tecnoldgico tende a reunificar a
ciéncia e o trabalho: apoiada na cibernética e na automacgao, exige cada
vez menos operarios e cada vez mais técnicos e pesquisadores de alto
nivel; exige, a0 mesmo tempo, conhecimentos especificos para cada
uma das estruturas — disciplinas, aparelhamentos — e capacidade de
integrar mais estruturas ou de dominar as relagdes que as unem.

A analise marxiana pode ser um modelo de analise a se
aplicar, hoje em dia, para descobrir ndo apenas o estado atual da
tecnologia, mas também o processo contraditorio que nela se
desenvolve; para descobrir, por exemplo, a contradigdo entre o
elevado nivel tecnologico exigido ao moderno produtor, bem como
sua condicao social, e, assim, determinar as exigéncias de formagao
técnica, cultural e social a serem satisfeitas.

Outro processo evidente no campo do ensino, nesses cem anos
que nos separam de Marx, tem sido o que se relaciona a pesquisa
metodoldgica; em especial, a polémica das escolas novas ou ativas
contra os contetidos arcaicos e os esquemas classificatorios e, acima de
tudo, contra os métodos dogmaticos e catequisticos da escola
tradicional. Também essa renovagao foi fruto dos tempos, promovida
pela necessidade de adequar o ensino ao estagio e ao progresso cada
vez mais rapido das ciéncias e das técnicas. Tem sido, pelo menos em
parte, caracteristica desse movimento uma certa obliteragdo dos
conteudos e a énfase sobre os métodos, considerados ativos, fundados
sobre o interesse e a escolha autdbnoma do aluno. Mas o movimento
que se processa hoje na pedagogia moderna tende, sem renunciar ao
momento metodologico e motivador, a recolocar énfase na exigéncia
de sistematizagiio, de organizagdo e de racionalizagio do saber”’. A
tendéncia a superar a alternativa entre espontaneidade do discente e
organicidade do saber, entre interesse subjetivo e dados objetivos,
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entre motivagdo e racionalizagdo, ndo ¢ alheia as teses marxistas da
totalidade do saber e da onilateralidade do homem, que, pelo contrario,
permitem uma coerente abordagem dessa problematica.

Em nossa época — época da coexisténcia do capitalismo e do
socialismo, do aparecimento, na histéria, de novos povos, e da
segunda Revolugdo Industrial, que ndo apenas lanca no espago as
astronaves do homem, mas também envolve inevitavelmente, em
seus modos, ainda que com tragicas contradigdes, todos os povos,
estejam estes em qualquer nivel de civilizagdo — o fato mais
extraordinario no ensino € a expansao objetiva ¢ espontanea da
escolarizacdo, ndo apenas nos paises desenvolvidos, mas ainda em
todos os paises. Fala-se, hoje em dia, de um processo em marcha
para um sistema de ensino mundial.

Nao ignoramos, de fato, as contradigdoes por meio das quais
também se processa essa expansao tao recente. Em que pese o aumento
da escolarizacdao nos novos paises, os sulcos entre ilhas de cultura
avancada e zonas culturalmente rebaixadas tendem a dilatar-se cada
vez mais; 95% da pesquisa cientifica de hoje desenvolve-se em apenas
trinta paises™; em vez da antiga emigragéo dos exércitos de operarios
nao-qualificados, ou a ela se acrescentando, temos hoje a emigragao de
pelotdes de técnicos e de cientistas dos paises pobres aos paises ricos; a
exportagdo de patentes dos paises avangados aos atrasados torna
supérflua, nestes, a organizagdo da pesquisa. Tudo isso consolida o
monopolio cultural dos paises desenvolvidos, condiciona o
empobrecimento cultural dos paises menos desenvolvidos e torna
mais dificil sua “decolagem” cultural autonoma. Em seu conjunto, o
mundo atravessa hoje uma fase de passagem de uma sociedade
campesina-artesanal a uma sociedade industrial avangada,
semelhante, em alguns aspectos, a fase que Marx investigava, ha um
século, no interior de cada nagao. Os desequilibrios entre os individuos
e as classes sao também desequilibrios entre os povos, alguns dos quais
hoje se encontram em condi¢cdes de exploragdo, de sujeicao, de
“alienag@o”, analogas aquelas em que se encontravam os individuos e
as classes no interior da sociedade industrial ha um século.

Ora, deixando de lado, aqui, toda discussdo sobre qual possa
ser a fungdo autdbnoma do ensino na transformagdo da sociedade,
parece-nos possivel afirmar que, da mesma maneira como Marx via,
no sistema de ensino dos operarios, “o germe do ensino do futuro”,
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também assim se pode descobrir, nas exigéncias de ensino dos povos
“novos” e nas maneiras como tentam realiza-las, a tendéncia e a
necessidade de se configurarem segundo os modelos mais
avancgados. Pode ser utopia e veleidade postular uma escola avancada
em suas estruturas, conteidos e métodos, numa sociedade pobre e
atrasada; e ninguém pretende pressupor dados de desenvolvimento
ndo-existentes. Mas, com certeza, ndo sdo negativos todos os
elementos implicitos de ruptura, de afastamento das mil routines
seculares que enrodilham a escola tradicional, presentes nas
institui¢des escolares dos povos mais novos, independentemente dos
seus nivelis; tais elementos novos talvez devam ser individualizados
hoje mais entre os aspectos sociais do que naqueles propriamente
técnicos e culturais. Mas também poderiam conter “germes de um
ensino do futuro”, assim como, ha cem anos, pareceu a Marx té-los
descoberto na escola do proletariado.



A PEDAGOGIA MARXISTA NA ITALIA

Antonio Gramsci

O marxismo tedrico, na Italia, na maior parte da sua
histéria, apenas indiretamente pode ser identificado ao
movimento politico da classe operaria, em cuja experiéncia
tiveram grande peso, por muitas décadas, motivos culturais
de origens diversas, principalmente positivistas. Portanto,
nao interessa, neste campo, verificar os eventuais reflexos da
pedagogia marxiana na agdo politica do antigo partido
socialista nos trinta anos que se estendem de 1892 a 1922, ou
seja, desde a sua origem até o advento do fascismo, nem
também do partido comunista nos primeiros vinte anos,
desde o seu nascimento, ou seja, de 1921, até a derrocada do
fascismo.

Do pré-marxismo de Labriola
a0 marxismo de Gramsci

Nao cabe considerar, nesta pesquisa, Antonio Labriola,
0 Unico pensador marxista de relevo na Italia no periodo da
primeira organizagdo politica da classe operdria italiana,
porque os interessantes e organicos textos de pedagogia que
nos deixou, todos anteriores a 1876, antecedem o seu
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conhecimento de Marx e a sua original e rigorosa adesdo ao marxismo
(Labriola, 1961, p. 300). Os temas que, em seus textos, podem
apresentar certa homogeneidade com os marxianos reportam-se,
principalmente, a uma origem herbatiana; assim, a exigéncia de uma
“cultura completa”, que deva ser ministrada as “classes sociais que
realizam trabalhos humildes”, ou de uma escola popular entendida
como instituto no qual

se encontre uma maneira de realizar completamente todas
as tarefas educativas. [E 0 mesmo pode ser dito do modo
como Labriola contrapde, ou melhor, integra] a acio
educativa da cultura histérica e literaria [as] influéncias
exclusivas [das disciplinas técnicas] como seu necessario
contrapeso, enquanto os interesses espirituais devem
moderar as tristes conseqiiéncias do exercicio das artes
manuais, isto €, o egoismo e o exclusivismo (Labriola, 1961,
p. 96, 98, 103-4).

E bastante evidente, na verdade, que se trata de posigdes
pré-marxistas, com a adocgao tipica da técnica e do trabalho como
coisas naturaliter desumanas, ¢ da formacgao intelectual tradicional
como a unica humana, com a apresentacdo desta como corretivo e
contrapeso daquela, em vez de uma como complemento indispensavel
da outra, e, em suma, uma e outra como momentos imprescindiveis do
mesmo processo educativo.

Ja com os escritos de Gramsci, pelo contrario, encontramo-nos,
pela primeira vez, integralmente no sulco do pensamento marxiano (e
leniniano); e, com certeza, muito mais do que em geral se esteja
inclinado a admitir. Gramsci, como se sabe, ocupou-se muito das
questdes pedagogicas e, sobretudo, mas nao exclusivamente, nos anos
da sua oprimida maturidade, sob o impulso de dois interesses
convergentes: o interesse pessoal da paternidade impedida de se
exercitar, e o interesse mais geral da pesquisa tedrico-politica. As cartas
e os cadernos do carcere ndo sao exclusivos (pois também existem
interessantes artigos da sua juventude), mas sdo os textos principais.®”’
Gramsci, com certeza, conhecia os textos de Marx editados na época;
nao aqueles especificamente antropologico-pedagogicos a que nos
referimos preponderantemente nesta nossa pesquisa, como 0s
Manuscritos de 1844, A ideologia alema e os Grundrisse, que ou foram
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publicados apds a morte de Gramsci, ou, de qualquer modo, quando a
estupida vigilancia carceraria lhe impedia de tomar conhecimento deles.
Na verdade, ndo realizou nunca uma critica filologica dos textos
pedagogicos, nem de qualquer outro texto de Marx. Mas sua propria
biografia, mais do que o conteudo objetivo da sua pedagogia,
confirma-nos que esta pressupde, se ndo a retomada, pelo menos o
conhecimento das teses marxianas, que Lénin retomara, com tanto rigor,
nos primeiros anos da revolugdo bolchevista e do poder soviético.
Gramsci, de fato, durante a sua estada na Unido Soviética, nos anos
dificeis e herdicos de 1922 e 1923, certamente conheceu e acompanhou,
com atento interesse, os debates e as primeiras realizagdes no campo do
ensino. Confirma-o, também, a correspondéncia com os familiares que
viviam na Unido Soviética, que constitui um dos principais testemunhos
do pensamento pedagdgico gramsciano, ¢ na qual o problema da
educagdo dos filhos, Delio e Giuliano, se entrelaga com o das
institui¢des escolares e das diretrizes pedagogicas do Estado socialista:
A questio escolar me interessa muitissimo, escrevia ele em 1931 a
mulher, mostrando que estava informado suficientemente para
poder arriscar-se a criticas pertinentes, e solicitando que o
mantivessem a par de tudo o que fosse possivel (Gramsci, 1949,
p. 159, Carta n°® CIII, de 14 de dezembro de 1931). Infelizmente,
como na prisao ndo podia receber da URSS outras informagdes a nao
ser as contidas nas cartas da sua mulher, ndo lhe era possivel
consultar os textos de Marx, nem, ao se referir mentalmente a eles,
fazer mengoes explicitas muito freqiientes delas em suas anotagdes,
dada a cautela inevitavel — incluindo a linguagem — diante da censura
fascista que lhe era imposta. Nao se deve, portanto, receber com
surpresa que as referéncias a Marx, mesmo nos aspectos referentes a
questdo pedagogica, sejam pouco explicitas e nem sempre
imediatamente perceptiveis.

A nos, por outro lado, ndo interessa destacar todos os possiveis
pontos de acordo ou de dependéncia do pensamento de Gramsci em
relacdo aos de Marx sobre questdes educativas; interessa-nos,
apenas, diferenciar se existe e quanto existe de coincidéncia
substancial com os temas centrais e tipicos da pedagogia de Marx e
que a distinguem das demais pedagogias, sem perder de vista as
formas especificas de Gramsci ao compor seu pensamento.
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Ensino e trabalho em Gramsci

Iniciemos pela questdo do trabalho. Gramsci repropde a conexao
marxiana (e leniniana) de ensino-trabalho, mas — convém logo deixar
claro — sem acolher integralmente a hipotese marxiana de um trabalho
produtivo, industrial e, portanto, remunerado, das criangas. O trabalho,
para Gramsci, ¢ essencialmente um elemento constitutivo do ensino,
semelhante ao que € o aspecto pratico no ensino tecnolégico em Marx; o
trabalho ndo é um termo antagénico e complementar do processo
educativo, ao lado do ensino em suas variadas formas, mas se insere no
ensino pelo conteudo e pelo método. Enquanto em Marx, em suma,
ocorre principalmente a integragao do ensino, ainda que dotado de plena
autonomia e riqueza de conteudo, no processo de trabalho de fabrica, em
Gramsci, ocorre a integragdo do trabalho como momento educativo no
processo totalmente autdnomo e primario do ensino. Mas, em que pese
essa questao nao-secundaria, tanto a inspiracdo gramsciana ¢ claramente
marxista, como também ndo se reduz e ndo se confunde nunca com as
demais pedagogias; nem com o trabalho profissional das tradicionais e
subalternas escolas de oficios, nem com o trabalho snob e de recreacao
das tendéncias pedagogicas progressistas.

Gramsci, na verdade, coloca o conceito e o fato do trabalho
como principio educativo imanente da escola elementar; e esse enfatizar
ao mesmo tempo o momento conceitual e o fatual, o momento
tedrico e o pratico, ja se reporta a Marx. Porém, Marx se refere,
sobretudo, a concepc¢ao que tem do trabalho como uma relagdo
imediatamente instituida entre a sociedade e a natureza, para
transformar a natureza e socializa-la, e que fundamenta o equilibrio
entre ordem social e ordem natural: uma concepg¢ao que sintetiza
todos os termos marxianos da historia da induastria como relagao
real entre homem e natureza, € como processo de humanizacao da
natureza. No entanto, ¢ tipicamente gramsciano o modo como a sua
proposta de trabalho como principio e fundamento da escola
elementar emana da analise do contetido educativo do ensino de
base, a conclusdo de um discurso que parte da diferenciagio de dois
elementos educativos fundamentais: as primeiras nocdes de ciéncias
naturais e as nocdes de direitos e deveres do cidadio. Sdo exatamente
esses elementos “culturais” que determinam a natureza ¢ a funcdo
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educativa ainda do trabalho no pensamento de Gramsci, na medida
em que as leis da sociedade (civil e estatais, diz ele)

colocam os homens na posicado mais adequada para
dominar as leis da natureza [isto ¢é] para facilitar seu
trabalho, que é o modo especifico do homem participar
ativamente da vida da natureza para transforma-la e
socializa-la (Gramsci, 1949, p. 108-9).

E esta a premissa terica da proposta gramsciana de organizagio
de uma escola Gnica inicial de cultura geral, humanistica, formativa que
harmonize precisamente o desenvolvimento da capacidade de trabalho
intelectual (p. 100). E ndo resta davida de que se trata de uma premissa
integralmente marxiana, ainda que Gramsci, que a compreendeu
profundamente, lhe atribua motivos e desenvolvimento original.

E comum a tendéncia de enfatizar, em Gramsci, 0 momento
cultural, humanistico; e nada haveria a objetar a essa tendéncia, ja que,
ao lado das precisas proposi¢des da proposta marxiana quanto a0 nexo
entre ensino e trabalho, existe, em Gramsci, uma énfase consciente
quanto a exigéncia cultural, que, no contexto supracitado, ele define
como humanistica e formativa. Mas, assim como seria errado entender
esse humanismo no sentido tradicional, também, ¢ até mais, seria
errado assinalar, nesses elementos culturais, a sua separacao de Marx
(um Marx praticista em confronto com um Gramsci humanista),
esquecendo-se, em suma, de que esses elementos estdo bem presentes
também em Marx, que, de maneira ndo-casual, fala em formagao
intelectual ou espiritual (geistig) e, como ja vimos, sabe bem apreciar
toda a riqueza da vida espiritual do homem. Nao ¢ nesta posi¢do de
equivocado conservadorismo que se deve encontrar a eventual
autonomia de Gramsci em rela¢do a Marx. Como em parte ja
antecipamos, onde se afasta dele ¢ exatamente em relagao ao tema do
trabalho, que, no entanto, permanece nele como uma fundamental
decorréncia de Marx. Para Marx, de fato, a experiéncia concreta da
fabrica oitocentista colocava a hipdtese de uma integragao das criangas
na producdo, num trabalho ainda prevalentemente manual, ainda que
ligado aos aperfeicoamentos da moderna tecnologia; para Gramsci, ao
contrario, o sucessivo desenvolvimento do real, tanto no ensino quanto
na producao, coloca a proposta de um desenvolvimento autdbnomo e
um enriquecimento do processo educativo escolar, bem como um
trabalho cada vez mais evoluido tecnicamente. Assim, a integragdo
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que acrescenta entre parénteses ao trabalho manual (técnica e
industrialmente), embora coincida, nos termos, com a proposta de
Marx, que fala sempre de trabalho manual como o trabalho industrial,
pode significar também uma corregdo da hipétese de um trabalho
exclusivamente manual e uma énfase do seu carater especificamente
moderno. Mas, acima de tudo, Gramsci nao fala de trabalho industrial,
de inser¢do das criancas na fabrica, mas sim de desenvolver nelas a
capacidade de trabalhar industrialmente, num processo escolar
coordenado com a fabrica, mas dela autobnomo.

Essa fundamentag¢do mais cultural e essa especificacdo mais
moderna da relagdo ensino-trabalho apresentam-se, no entanto, ndo
como uma separa¢do, mas como um desenvolvimento das teses
marxianas; a diferenciagdo e a polémica de Gramsci estdo, sobretudo,
na fundamentac@o das premissas marxianas, tanto em relacdo a toda
escola tradicional de oficio, na qual o trabalho assuma uma fungao
subordinada e discriminante, quanto em relagcdo a toda escola
progressista, em que o trabalho, mecanicamente acrescentado ao
ensino, assuma uma fungao snob e amadora.

Mas essa relagdo ensino-trabalho ¢ posta por Gramsci sob
duas perspectivas: a primeira, conforme ja vimos, como elemento
unitario do ensino em seus niveis iniciais; a segunda, como elemento
distinto, profissional, nos niveis ulteriores da escola. Assim como
Marx denuncia o carater pratico dado pelo capitalismo aos métodos
de ensino, Gramsci considera a tendéncia de abolig¢ao de todo tipo de
escola formativa e a multiplicagdo das escolas profissionais
especializadas como um processo de crescente degeneracdo, e
considera até paradoxal que tal tendéncia seja apresentada como
democratica. Para ele, a democracia na educagao ndo pode consistir,
de fato, em consentir estratificagdes internas nos varios grupos
sociais, na base de uma especializagdo unilateral do trabalho; em dar,
afinal, a possibilidade de que os serventes de pedreiro se tornem
qualificados, porque isto ndo suprimiria, de fato, a caracteristica
social, ou seja, a discriminagdo, que consiste exatamente no fato de
que cada grupo social tenha a sua escola. A escola, por ndo ser
socialmente qualificada ou discriminante, deve educar de modo que
todo cidaddo possa tornar-se dirigente. Pensa, portanto, num tipo de
ensino e preparagdo ao trabalho que conserve ao maximo o carater
marxiano da onilateralidade; quer que os elementos sociais utilizados no
trabalho profissional ndo caiam na passividade intelectual, mas possam
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dispor de todas as possibilidades de atividade cultural e de trabalho
cientifico. E, de maneira mais geral, denuncia o fato de que, na
situacdo atual de divisao social das funcodes, certos grupos estejam
limitados em sua escolha profissional por diversas condigdes
econdmicas... e técnicas... (Gramsci, 1949, p. 100, 106, 114, 127-8), 0
que ¢ uma clara retomada da afirmag¢do marxiana de que as
circunstancias em que os individuos vivem somente lhes permite
desenvolver unilateralmente uma qualidade a expensas de todas as outras’’.

Desenvolvimento harmonioso
e integral do individuo

Vemos, portanto, que, em Gramsci, a semelhanca do que se
observa em Marx, a unido de ensino e trabalho se apresenta — ainda
que na diversidade das solugdes concretas por eles propostas —
como o processo educativo orientado a formar homens onilaterais,
que sejam inseridos na atividade social apos terem sido elevados a
um certo grau de maturidade e capacidade de criacdo intelectual e
pratica. Essa diretriz marxiana foi algo tdo bem compreendido por
Gramsci que dela se utiliza para valorizar o avanco da escola
soviética, tal como consegue acompanha-lo por meio dos
testemunhos que, como vimos, lhe transmite, de longe, a mulher a
respeito da educagdo dos dois filhos, Delio e Giuliano. Assim, na
carta, ja relembrada, de 1931, ao falar das “brigadas de assalto”
(equipes de estudos especificos) e dos “cantinhos” (pequenos
ambientes cientificos) instituidos nas escolas soviéticas e de suas
finalidades pedagogicas, aponta que

pode levantar-se a divida de que isto acelere artificialmente
a orientacao profissional e desvirtue as inclinagdes das
criancas ao fazé-las perder de vista o objetivo da escola
Unica: proporcionar as criancas um desenvolvimento
harmonioso de todas as atividades....

Ainda mais explicitamente, em outra carta a mulher, sete ou
oito meses depois, sublinha a questdo da educacdo onilateral,
retomando — com originalidade e vigor, e fortalecido pelas novas
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experiéncias culturais — uma das indica¢des mais tipicas da
pedagogia marxiana:

Creio — escreve, referindo-se aos dois filhos — que, em
cada um deles, manifestam-se todas as tendéncias, como nas
demais criancas, seja para a pratica, seja para a teoria e a
fantasia e que, por isso, seria justo orienta-los, nesse sentido,
a um equilibrio harmonioso de todas as faculdades
intelectuais e praticas, que poderio especializar-se em seu
devido tempo sobre a base de uma personalidade
vigorosamente formada em sentido pleno e integral
(Gramcsi, 1947, p. 159, Cartan® Clll, de 14 de dezembro de
1931 e Carta n° CXXXIX, de | de agosto de 1932).

E provavel que, nessas formulagdes, Gramsci tivesse
presente, na memoria, nao apenas os textos pedagogicos de Marx,
como, principalmente, os dos pedagogos soviéticos que, apoiados
em Lénin, retomaram esses temas marxianos; datam, de fato, do
periodo de 1922 a 1923, isto ¢, dos anos da sua permanéncia na
Unido Soviética, as polémicas mais atraentes ¢ os artigos mais
esclarecedores dessa tematica, escritos por pessoas como
Krupskaya e Blonskiy’'. E, em todo caso, certo que tais
referéncias colocam Gramsci, de maneira clara, no sulco dessa
tradicdo pedagogica.

Em outra de suas cartas a mulher, ao falar com humor das
flores que cultivava no cércere, escreveu que permanecia indeciso
entre duas concepgdes do mundo e da educagdo, entre duas
ideologias que “duelavam em sua mente”, a saber,

ser rousseauniano e deixar agir a natureza, que nao se engana
jamais e é fundamentalmente boa, ou ser voluntarista e forcar
a natureza, introduzindo na evolucao a mao experiente do
homem e o principio da autoridade (Gramsci, 1947, p. 72,
Carta n° XLII, de 22 de abril de1929).

Na verdade, ja fizera uma opgao pedagodgica bem clara,
marxista: a exigéncia, tdo profundamente sentida por ele, da
formagao de personalidades harmoniosas e integrais, levava-o, sem
por isso repudiar as motivagdes positivas do rousseaunismo, a
énfase no aspecto voluntarista da educagio.’
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Contra o inatismo e o individualismo

E a propria exigéncia de onilateralidade, portanto, que leva
Gramsci a afirmar a necessidade de colocar um limite as ideologias
libertarias (Gramsci, 1949, p. 105), em cujo abstrato individualismo
vé comprometida toda possibilidade de desenvolvimento integral.

Nega, como vimos, a existéncia de uma natureza a priori da
crianca diferente de uma genérica natureza humana, suscetivel de
todos os desenvolvimentos. Sua carta a mulher, em 1929, a que ja nos
referimos em outras passagens, e uma famosa pagina dos cadernos do
carcere recolocam, quase que com as mesmas palavras, a negagao da
espontaneidade da crianga, ou melhor, de uma certa forca latente
origindria, ja por si mesma orientada, independente das sensacdes e
das imagens que a crian¢a acumula desde os seus primeiros instantes
de vida. Num e noutro texto, ele adota a mesma imagem negativa da
“educagao como um desnovelamento” (nas cartas), pela qual “quase se
chega a imaginar que, na crianga, o cérebro seja como um novelo que o
professor ajuda a desenrolar” (nos cadernos) (Gramsci, 1947, p. 2,
Carta n° XLII, de 22 de abril de 1929). Como nao observar, também
aqui, a coincidéncia com a polémica de Marx contra as mesmas
ideologias libertarias, desenvolvida explicitamente — ¢ verdade —
sobretudo naquela A4 ideologia alemd que, publicada apenas em 1932,
Gramsci ndo tinha, até aquele momento, conhecido, e que jamais
chegaria a conhecer? Lembremo-nos, no entanto, de que essa
polémica também pode ser encontrada em O Capital, em que
ridiculariza Basedow e seus repetidores modernos; de qualquer modo,
vale a pena aproximar tal controvérsia de Gramsci as proprias frases de
Marx, que nao pdde conhecer, contra o absurdo dos poetas, musicos e
filésofos natos, teorizado por Stirner, que negligencia o fato de que

a capacidade de desenvolvimento das criancas é
condicionada pelo desenvolvimento dos pais e de que, nas
condicoes até agora existentes, todas essas deformidades
(isto é, todas as caracteristicas individuais) tém uma origem
histérica e podem, igualmente, suprimir-se historicamente
(Marx, 1958, p. 442-3 e passim).”?

A semelhanga de Marx, Gramsci sublinha que a assim
chamada natureza individual € também ela um produto da histéria:
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A consciéncia da crianga ndo ¢é algo de “individual” (e
muito menos de individualizado), é o reflexo da fracao da
sociedade civil da qual a crianca participa, das relacoes
sociais que se mesclam na familia, na vizinhanca, na
povoacio etc. [E ainda:] Acredito que o homem é
totalmente uma formacao histérica obtida por coercao..., e
penso exatamente isto: caso contrario, cairiamos numa
forma de transcendéncia ou de imanéncia (Gramsci, 1949,
p- 102; 1947, Cartan® CXXXIX, de | de agosto de I932).74

Um indicio, este, no qual aflora e se afirma uma critica, também
plenamente coerente com as premissas marxianas, que ¢, 20 mesmo
tempo, contra todo determinismo e contra todo inatismo pedagogico,
contra toda concepcao heterdnoma e contra toda concepgao autdbnoma
da relacao educativa: ou seja, se 0 homem nao fosse uma formacao
histdrica, s6 nos caberia considera-lo ou como o dado objetivo de uma
criacdo transcendente, ou como a afirmagao autébnoma de um sujeito
imanente; tanto numa como na outra hipoétese, como ja determinado e
suscetivel apenas de uma formagdo unilateral. O tema marxiano da
determinagdo do homem por parte das circunstancias, da dominagao
das relagdes e da casualidade sobre os individuos (que Marx completa
e corrige através da observacao de que as circunstancias, por sua vez,
sao modificadas pelo homem (Marx, s/d, p. 142), ¢, portanto,
assumido plenamente por Gramsci, que, por seu lado, o desenvolve no
terreno pedagodgico com motivagdes mais especificas do que as que
Marx teve oportunidade de desenvolver.

Por outra parte, ¢ interessante notar que a critica que
Gramsci, marxianamente, opde as pedagogias libertarias investe
ndo apenas contra a sua mitologia metafisica de uma natureza
aprioristica da crianga, mas contra a propria didatica “ativa” em que
este se fundamenta.

Gramsci critica a ilus@o de se poder praticar uma pedagogia
libertadora como pedagogia do individuo encerrado em si mesmo:
A participacao realmente ativa do aluno na escola— observa—somente pode
existir se a escola estiver ligada a vida; para ele, a relacdo educativa nio se
da entre individuos singulares, mas sempre entre individuos que
representam todo o complexo social. Finalmente, a virtude didatica do
ativismo (e recorde-se que, para ele, toda escola de base ¢ ativa, desde
que se supere o momento romantico do ativismo e se assumam
classicamente as instancias racionais e historicamente validas)
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apresenta-se nele como imediatamente coordenada ao plano social;
o mesmo valor da educacdo humana, analisada por ele sem
qualquer valorizacdo abstratamente metafisica, ¢ toda inserida no
fato historico de que a escola esteja ligada a vida e de que, naquela
determinada vida social, o latim possa ou ndo constituir-se como
elemento educativo. Também quando toma em consideragao ndo o
conteudo do ensino, mas o seu sujeito, o educando, sempre
relaciona a sociedade o que as pedagogias libertarias atribuem a
cada um em particular: o problema estad sempre em que as classes
instrumentais podem ser educadas para um papel dirigente como
conjunto e nio como individuos. E, do mesmo modo, a virtude
pedagdgica dos educadores nao estd em cada homem
individualizado, nem mesmo em homens que sido diretamente
professores, mas em todo o conjunto social de que os homens sao
expressdes (Gramsci, 1949, p. 105, 110-1, 126). Em suma, a diferenca
entre a pedagogia gramsciana e as pedagogias libertarias reside,
mais uma vez, num critério tipicamente marxiano: a imprescindivel
necessidade que une o livre desenvolvimento do individuo ao livre
desenvolvimento de todos, a unido, a conexdo dos individuos, a
necesséria solidariedade do desenvolvimento individual e social .

Uma escola de nocoes rigorosas

A essa recusa do inatismo e da hipotese pedagogica que
resulta de um espontaneo desenrolar da natureza individual da
crianca e de uma didatica de espontaneidade, agrega-se
imediatamente, em Gramsci, outro tema no qual concorda com a
exigéncia posta por Marx: a de uma escola de nogdes rigorosas.

Vimos como essa exigéncia ¢ tornada explicita por Marx na
sua intervengao no Conselho Geral da I Internacional (que Gramsci
ndo pdde conhecer). Embora Gramsci considere o problema sob um
ponto de vista parcialmente diferente, propde também essa exigéncia
quando afirma que, nas escolas elementares, parece necessaria uma
exposicao “dogmatica” das nogdes, ¢ quando indica a incoeréncia
das pedagogias libertarias, que pretendem combater o dogmatismo
justamente no campo do ensino das nogdes concretas, onde um certo
dogmatismo ¢ praticamente imprescindivel (Gramsci, 1949, p. 115 e
121). Marx — recorde-se — remetia a vida dos jovens com os adultos,
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fora do processo escolar, aprendizagem das disciplinas sujeitas a
opinides, e, em resumo, o amadurecimento moral e civico; Gramsci,
embora tendo clara consciéncia das fontes extra-escolares com as
quais os jovens entram em contato, muito mais importantes do que em
geral se cré para a sua formacao (p. 120), embora tendo diante de si a
realidade da expansdo quantitativa e qualitativa da escola, a
experiéncia do crescente entrelagar-se do ensino e da educagdo, ndo
transfere a atividade extra-escolar com os adultos a maturacdo
humana geral dos jovens. Sobre a base do processo de “coletivizagao
do tipo social”, obtido nos niveis basicos da educagdo escolar
mediante o dogmatismo ou conformismo dindmico (que ndo suprime
o carater sempre ativo desse ensino), configura os sucessivos
momentos do ensino como escola criadora, que tende a expandir a
personalidade dos jovens (p. 105 e 102). Em suma, tanto em Marx
quanto em Gramsci, aparecem igualmente destacadas a exigéncia do
rigor objetivo do ensino, bem como — embora com diferentes
solucdes praticas — as exigéncias do momento subjetivo e pessoal.
Convém, entretanto, distinguir em Gramsci — ¢ também em
Marx — o dado espontineo e objetivo por meio do qual a
consciéncia da crianga € o reflexo da fracao da sociedade civil de
que participa (ou melhor, ¢ determinada pelas circunstancias, como
ja afirmava Condillac) e o dado racional e subjetivo por meio do
qual a educagdo se configura como uma coagdo ou coletivizacdo
inevitavelmente dogmatica, mesmo que fundamentada sobre a
participagdo ativa e criadora do educando. O primeiro ¢ um
resultado histdrico que condiciona a limitagdo do individuo, um
dado que Gramsci (e Marx) simplesmente constata na realidade; o
segundo € uma opc¢do pela qual se tende a dar ao individuo todas as
possibilidades de desenvolvimento, tornando-o contemporineo de
sua época (p. |119). A duplicidade dessa intervengdo social sobre o
individuo estava, sem duvida, presente em Marx, quando falava da
dificuldade especial inerente a relacdo escola-sociedade, ou
quando, corrigindo a tese materialista, falava do ambiente que ndo
apenas educa, mas que deve ser educado, ou quando falava do
elemento voluntario e consciente que, com a tomada do poder
politico, intervém num processo espontaneo, natural e objetivo. Em
Gramsci, a sensibilidade especial pelos problemas da vida
intelectual e da educagdo conduz a uma énfase caracteristica sobre a
intervengdo educativa consciente, que define, freqlientemente,
como luta contra a natureza, contra os instintos ligados as fungdes
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bioldgicas elementares, contra a barbarie individualista e localista,
contra as concepg¢des magicas e folcloricas. E daqui deriva nele, tal
como em Marx contra Basedow, a polémica contra a escola facil, a
concepcdo do estudo como um oficio, com pratica austera e
fatigante, a hipotese pedagodgica do dogmatismo, que lembram a
inser¢ao que Marx fazia da estrutura escolar — se bem interpretamos
seu pensamento — no reino da necessidade (p. 119, 108, 116)°.
Mas, paradoxalmente, é exatamente a sua sensibilidade intelectual
que o leva a essa énfase aparentemente ndo-liberal (no sentido
romantico).

Utilidade de uma leitura
“gramsciana” de Marx

A época em que Gramsci viveu o fez presenciar a crise organica
da escola tradicional (a escola da discriminacao social, dividida entre o
ensino humanista e o trabalho instrumental e subalterno, da didatica
formalista e catequista), e a apresentacdo de contraditorias solucdes
praticas e objecdes teoricas (a multiplicagdo de escolas profissionais
especializadas, a alternativa da pedagogia ativa da espontaneidade
individual). Observador atento dessa crise, toma posigdo clara contra
ambas as tendéncias, fundamentada uma sobre um determinismo
ambiental ou social, a outra sobre um determinismo psicolégico ou
individual, e, de modo original, remonta implicitamente tanto as teses
marxianas, quanto a primeira tentativa de colocar em pratica uma
escola de inspiragao socialista.

Contrariamente a imagem de um Gramsci humanista no sentido
tradicional ou diretamente idealista, a que se contrapde um Marx
materialista ou diretamente positivista ou pragmatista, parece-me que
devo propor, por meio de uma leitura a0 maximo marxista da sua
pedagogia, a imagem de um Gramsci solidamente ancorado, tanto em
sua original experiéncia cultural e politica, quanto, ¢ sobretudo, no
pensamento daquele Marx que a obtusa tirania fascista lhe impedia de
ler e até de dizer-lhe o nome. Nao nos parece que Gramsci perca algo da
sua originalidade, se remetemos diretamente suas elaboragdes a sua
fonte marxiana e, até, a tradicdo marxista, nem que perca vigor e
especificidade o seu vigilante sentido dos problemas da cultura e da
liberdade. Na realidade, cabe-lhe o grande mérito de ter sabido ler, em
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Marx, ndo apenas os temas igualitirios e economicos que a alguns
aparecem como exclusivos, mas também os temas “humanistas” da
liberdade, da cultura, que alguns ndo sabem encontrar, ¢ de té-los
retomado adequando-os, de maneira original, aos modernos
desenvolvimentos sociais € a0 moderno clima cultural, ndo apenas
italiano (ligado ao idealismo croceano), mas mundial (se € verdade que
Marx e arevolugdo soviética sdo parte integrante de suas experiéncias).

Mas aqui, neste contexto, a proposta de uma leitura
“marxiana” de Gramsci, que o liberte da suspeita de idealista e
provinciana, pretende justificar — se nos permitem esse jogo —uma
leitura gramsciana de Marx, que o liberte da suspeita de materialista
e autoritario e que o reconstitua para nos tal como era, sensivel
quanto as exigéncias daigualdade e, a0 mesmo tempo, da liberdade,
arauto, para os homens, de uma capacidade onilateral de produzir e
de fruir de uma vida rica em tudo que possa ser humano.



PARTE

DISCUTINDO COM LEITORES
E CRITICOS DE MARX



do ha davida de que nada ha de mais estimulante para
aprofundar uma pesquisa do que confrontar as proprias
interpretagdes, as proprias duvidas e as proprias conclusodes
com as de outros. Além do dialogo com o autor que se elegeu
para estudo, podemos, assim, estabelecer uma verdadeira e auténtica
discussdo aberta, na qual cada um tem a oportunidade de corrigir e
ampliar seus proprios pontos de vista, enriquecendo-os com 0s
pareceres dos outros, beneficiando-se, inclusive, das elaboragoes
daqueles com os quais se concorda e daqueles de quem se discorda, de
modo que esta discusso ideal, por quanto aspereza possa as vezes
revestir-se, torna-se um avango comum, E com este espirito que se
discutem, aqui, as interpretagdes de Marx feitas por estudiosos de
diversas tendéncias.

Galvano della Volpe: trabalho e liberdade

Talvez a obje¢do de maior peso que pode ser feita a
concep¢ao marxiana do trabalho e da liberdade surja do proprio
interior do marxismo, ¢ possa ser resumida nesta pergunta: se o
trabalho, uma vez expurgado da sua condi¢do negativa, constitui a
atividade humana vital, o humanizar-se e socializar-se da natureza,
a automanifestacdo do homem, como se pode aceitar a proposi¢ao
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do mesmo Marx segundo a qual, mesmo numa forma mais elevada
de sociedade, o trabalho enquanto luta com a natureza permanece
sempre como um reino da necessidade, e o reino da liberdade
comece apenas onde termina o trabalho determinado pela
necessidade e por finalidade externa?

Talvez ninguém tenha estudado com tanta perspicacia
quanto Galvano della Volpe os escritos filosoficos da juventude de
Marx, extraindo todas as suas implicagdes e inserindo-as na
tradicdo filosédfica; talvez ninguém tanto quanto ele tenha
procurado, com tanto rigor, aprofundar o conceito marxiano de
trabalho. Portanto, causa espanto que a sua analise se conclua com
um (inesperado) repudio a uma das teses conclusivas de Marx,
exatamente aquela que acabamos, ha pouco, de citar, sobre a
permanéncia do trabalho como necessidade e sobre a liberdade s
poder ser atingida para além do trabalho. Della Volpe,
reconhecendo, com Marx, o trabalho como primeira necessidade da
existéncia e sua finalidade, admitida como licita a redugao pessoal
da atividade em termos de vida técnica, de trabalho, na medida em
que, na sociedade comunista, a especializacio de cada um nio pode
traduzir-se na unilateralidade da liberdade garantida antes e depois do ato
da especializagdo por parte da comunidade real da qual cada um ¢é
membro, reafirmada, em polémica com toda fundamentacdo
teoldgica (religiosa ou idealista) da sociedade, a coincidéncia do
trabalho e da sociabilidade — o homem é humano e universal apenas na
medida em que é social, isto é, na medida em que trabalha — conclui que
ndo apenas esta concep¢do marxiana origindria da liberdade ¢
desconhecida por Engels e pela tradicdo marxista corrente, mas que
Marx mesmo dela se olvidou, por assim dizer, quando se referiu
incidentalmente, nos ultimos anos, no livro Il de O Capital, ao
“reino da liberdade”. E, confirmado que a liberdade real deriva
exatamente da sociabilidade do trabalho — uma liberdade finita,
ainda que real — conclui:

Toda duvida a esse respeito: haveria uma liberdade
distinta daquela que esta inserida no trabalho e na sua
esséncia (a sociabilidade)? Tal divida parece-nos delito de
lesa-filosofia e de leso-socialismo a um sé tempo (1963,
p. 117-8).
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Muito bem, o que nos deixa perplexos nao ¢é tanto o fato de que
uma analise tdo rigorosamente fundamentada nas teses marxianas se
conclua com uma condenagao tao peremptoria de Marx; nem mesmo
(sera necessario dizé-lo?) que se conteste a Marx uma de suas teses
mais conhecidas e, pelo menos a primeira vista, mais sugestivas
(romanticas, diria marxianamente Della Volpe), mas sim que se fale de
um esquecimento circunstancial de Marx. Desse modo, antes de nos
dispormos a aceitar ou ndo as teses de Della Volpe, devemos verificar
— com o texto na mao — se Marx de fato incorreu “incidentalmente”
num esquecimento. Alias, deixa-nos perplexos também a premissa de
Della Volpe que justifica esse seu julgamento: que essa liberdade, mais
viril que qualquer outra, tenha acreditado poder explicar a partir da
excepcional fecundidade filoséfica dos conceitos marxianos esbocados com
tanta forca naqueles anos de pesquisa especulativa nos periodos de 1843 a
1844 e de 1845 a 1846. Compartilhamos plenamente a valorizagdo
daqueles anos de pesquisa de Marx, mas desde que, ndo tanto pelo
aspecto “especulativo” (se a palavra for tomada aqui em seu valor
positivo, como aqui acontece), separemos desses anos 0s anos
seguintes, que ¢ o que faz Della Volpe ao admitir que

a obra restante, em suas melhores partes — O Capital em
primeiro lugar — confirma, pelo menos de maneiraimplicita, a
interpretacao do conceito marxiano originario de
liberdade... (Della Volpe, 1963, p. |16).

Nao ha, em Marx, anos especulativos e anos em que as
melhores partes do seu discurso se voltem para motivos
especulativos; ¢ melhor diremos que a sua pesquisa, interrompida
materialmente pelos anos da revolugdo e do primeiro exilio,
continua, de fato, acrescentando as primeiras intui¢des o
enriquecimento dos imensos materiais econdmicos — anatomia da
sociedade civil — e exercendo, sobre esse material mais rico, o
trabalho especulativo que lhe permite sua dialética, ou, se quisermos,
o seumétodo. E, o que mais nos interessa, a consideragao negativa do
trabalho ndo se perde, mas se confirma nessa pesquisa ulterior, ao
lado da sua consideragdo positiva, confirmando, como vimos, o
carater contraditorio, antindmico, do seu ser.

Ora, da mesma maneira que temos tentado seguir, embora, na
realidade, muito sumaria e incompletamente, a sobrevivéncia dos
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conceitos marxianos dos anos de juventude ¢ até nos anos da
pesquisa posterior, reencontrando, nos Grundrisse, determinagdes
equivalentes as dos Manuscritos de 1844 e o mesmo gosto
especulativo, assim também devemos, agora, buscar os prenincios
daquele “ndo-esquecimento” de Marx, para ver, em primeiro lugar,
se se trata de um esquecimento ou de uma convicgdo permanente. Na
verdade, como veremos, Marx adiciona aquela afirmagao do livro II1
de O Capital coerentemente a toda a sua pesquisa precedente.

Convém, antes de tudo, concordar com Della Volpe que, no
proprio Marx, encontramos os argumentos € os exatos enunciados
com os quais fundamenta a sua clamorosa oposi¢ao a Marx. Do
proprio Marx ¢ que surge, de maneira implicita, a pergunta: se o
homem ¢ homem na medida em que produz universal, voluntaria e
conscientemente, e se 0 desumano surge nao do trabalho, mas da
sua divisdo, que ¢ subordinagdo a um poder estranho, por que a
criacdo de uma totalidade de forgas produtivas e a libertagcdo do
trabalho quanto a subordinagao ndo deveriam restituir ao homem a
sua integridade no proprio processo do trabalho? Efetivamente, hé
também, em Marx, formulagdes exatas, no sentido dellavolpeano,
da coincidéncia de trabalho e atividade vital humana, trabalho e
manifestagdo de si, trabalho e liberdade. Veja-se, por exemplo, em
A Ideologia Alema:

Apenas neste estagio a manifestacao pessoal coincide com
a vida material, o que corresponde ao desenvolvimento dos
individuos em individuos completos e a eliminacao de todo
residuo natural (Marx, 1958, p. 66).

Ou nos Grundrisse:

O desenvolvimento da rica individualidade [...], cujo
trabalho nao mais aparece como trabalho, mas como plena
manifestacao da prépria atividade, em que a necessidade da
natureza em sua forma imediata desapareceu [...] (Marx,
1953, p. 231).

Ou, por fim, na Critica ao Programa de Gotha, a referéncia
ao trabalho como primeira necessidade da vida (Marx, 1948, p. 232).
Formulagdes que se referem, exatamente, a perspectiva de uma
sociedade libertada da exploragdo e da divisao do trabalho.
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Mas, de maneira geral, o trabalho se apresenta como uma
relagdo com a natureza que, enquanto dado a priori, ¢ a condi¢ao do
humano, mas nio o seu pleno desenvolvimento. Pelo contrario, a
total coincidéncia entre a atividade produtiva de vida ¢ a esséncia
do seu sujeito peremptoriamente atribuido por Marx ao animal nao
ao homem. O animal se identifica imediatamente com a sua atividade
vital, ndo se distingue dela, é ela, escreve ele, acrescentando que o
homem, ao contrario, faz da sua prépria atividade vital o objeto do seu
querer e da sua consciéncia. E, embora o animal também produza,
ainda que sob o império da necessidade imediata, 0 homem nao s6
atua livre da necessidade imediata, mas sabe conferir ao objeto a medida
inerente, portanto também produz segundo as leis da beleza (Marx, 1952,
p. 231). Isso quer dizer que o homem impde leis e medida proprias a
sua relacdo com a natureza, independentemente da imediata
necessidade natural.

Quando, com efeito, Marx afirma mais tarde (nos Grundrisse)
que, na coincidéncia de trabalho e manifestagdo plena—a fase ¢ a mesma
que acabamos de citar —, 0 homem aparece onilateral tanto em sua
producao quanto em seu consumo, isso nao chega ainda a significar que
coincidam produg¢ao e consumo, mas, ao contrario, que uma ¢ condigao
e premissa do outro, que o consumo constitui também a finalidade da
producdo. Tem-se, aqui, no desenvolvimento histérico da humanidade,
também, uma recuperagao ou Zuruecknahme, emnivel mais alto do que
era a situagdo do mundo antigo, no qual o homem era exatamente a
finalidade da produg@o, ¢ ndo a produgéo a finalidade do homem, como
ocorre na sociedade capitalista. Significa apenas que, enquanto no
mundo antigo a produgao era limitada, € o usufruto ou consumo de uma
parte da sociedade era tornado possivel pelo trabalho e pelo sacrificio da
outra, podendo haver, por isso, grandes personalidades, mas numa
esfera limitada (Marx, 1953, p. 386-7), no mundo futuro, quando de
novo o homem for colocado como finalidade da produgdo, e ndo o
contrario, uma totalidade de forcas produtivas permitira o livre
desenvolvimento dos individuos e da sociedade. Existira aquela riqueza
que ndo ¢ apenas universalidade de forcas produtivas, mas também e
sobretudo universalidade das necessidades, capacidade de fruigdes.
Mas, exatamente, 0 homem como finalidade da producao mais do que
meio para ela ndo significa identidade do homem e da produgao.
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Se assim nao fosse, qual sentido teria toda a luta secular para a
reducdo do tempo de trabalho, para a conquista do tempo livre? Nao se
trata, de fato, de catar as infinitas formulag¢des explicitas e
imediatamente significativas sobre essa discussdo, nas paginas de
Marx, mas sobretudo de reconhecer ou nao o sentido de toda a sua
pesquisa — histdrica ou estrutural — caso se queira, a respeito desse
problema essencial da vida do trabalhador e do homem. Se, para Marx,
a redugdo ao minimo do trabalho humano, efetivada, malgré lui, pelo
capital, resultard a favor do trabalho emancipado e ¢ a condi¢do de sua
emancipagdo; isso significa que, para ele, essa emancipacao coincide
imediatamente com a redugao do trabalho minimo; pois o trabalho se
liberta ou liberta 0 homem enquanto multiplica a propria capacidade
produtiva e enquanto, na mesma medida em que a multiplica, reduz a si
mesmo. Ou ainda, se, para Marx, o tempo livre que o capital cria para
aquela parte da populagdo que ndo trabalha ¢ desenvolvimento das
capacidades espirituais, ou melhor, apropriacio espiritual da natureza (Marx,
1953. p. 589, 660), isto significa que o materialista Marx distingue a
apropriacao material da natureza, no trabalho, e sua apropriacao
espiritual, no tempo livre. Por isso, ao término da sua obstinada
pesquisa sobre a luta pela redugdo da jornada de trabalho, cobre com
seu sarcasmo os capitalistas:

Tempo para uma educacao de seres humanos, para o
desenvolvimento intelectual, para o cumprimento das
funcoes sociais, para relacdes de sociabilidade, para o livre
jogo das energias vitais fisicas e mentais e, afinal, tempo
festivo dominical — ainda que apenas na terra dos que
guardam o sidbado — nada mais que simples e puros
aderecos! (Marx, 1964b, p. 300).

Admitamos, com prazer, que o sarcasmo de Marx nem de
leve atinge Della Volpe, que nem ¢é um capitalista e nem sequer
deseja, como filésofo, teorizar sobre a supressdo desse tempo
humano, mas até, ao contrario, da significado bem diferente a sua
fundamenta¢do de uma atividade universal e libertadora, de uma
viril liberdade no trabalho.

Mas fica evidente, parece-nos, que nao se trata de um
esquecimento em que Marx tivesse incorrido no ultimo volume de
O Capital (que, alias, ndo é o ultimo em ordem cronoldgica, nao se



Marx e Pedagogia Moderna 155

justificando, portanto, como uma desaten¢do por cansago ou como
um esquecimento por velhice), mas constitui tema constante da sua
pesquisa essaredugao do trabalho e esse aumento de um tempo livre
humano. Suprimi-lo de O Capital equivale a suprimir, com O
Capital, todo o proprio Marx.

Mas isso ndo quer dizer, ainda, que Marx tenha razdo e que
Della Volpe esteja errado (o qual, alias, ao republicar o seu livro, cerca
de vinte anos apds a primeira edigdo, admite seus limites por ter-se
fundamentado, quase que exclusivamente, aos textos da juventude de
Marx). Pode ser que haja uma aporia, tanto em Marx, quanto em Della
Volpe. Parece-me que se pode, simplesmente, admitir que Marx, que
nunca teve inten¢do de sistematizar de forma organica o seu
pensamento, fora da andlise extremamente organica das relagdes
capitalistas, tenha deixado sem resolver e, contraditoriamente,
expresso certos pontos da sua pesquisa; que existam, como vimos,
expressdes que sejam, pelo menos parcialmente, contraditorias. Mas o
caso € que, se ndo nos enganamos, Della Volpe, justamente no centro
da sua rigorosa argumentagao sobre a liberdade no trabalho, sobre a
afirmacao da legitimidade da redugdo da atividade pessoal em termos
de vida técnica (e destacamos, ainda, quanto esta afirmacéo aparece
fundamentada e estimulante), falha em suas premissas essenciais:

A especializacao de cada um — diz ele — é impedida de
traduzir-se em unilateralidade pela liberdade assegurada antes
e apos o ato de especializacao por parte da comunidade real
de que cada um é membro (Della Volpe, 1963, p. 96).

Assim, a liberdade néo se funda no trabalho, mas antes e depois,
ou seja, externamente a ele. Quando Marx objetava aos utdpicos que o
trabalho nao pode transformar-se em jogo (Marx, 1953, p. 599),
exprimia 0 mesmo conceito com menos temor reverencial. Na
verdade, o trabalho ndo se torna jogo; o homem pode confia-lo cada
vez mais a maquina, reservando-se o poder mais elevado de projeta-lo,
construi-lo e controla-lo em seus processos; assim, pode tornar-se,
nele, cada vez mais rico e universal. Tanto mais seu destino de homem
estara, portanto, no nao-trabalho, no consumo, na fruicdo de bens
materiais e espirituais. A criacao de tempo disponivel além do trabalho
necessario serd o espaco para o desenvolvimento de cada um e,
portanto, também da sociedade. A verdadeira riqueza, diz Marx, € a
forga produtiva desenvolvida, nela incluida a ciéncia, de todos os
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individuos e, portanto, a medida da riqueza deixara de ser o tempo de
trabalho para tornar-se o tempo livre (Marx, 1953, p. 595-6).

Ora, retomando as agudas observacdes de Della Volpe sobre a
reducdo da atividade pessoal em termos de técnica, pode-se, talvez,
convir que também a livre atividade (material-espiritual) do homem,
subtraido ao império da necessidade natural numa comunidade de
individuos livres, ndo pode exprimir-se, realmente, sendo em termos de
técnica; e, qual atividade, por mais espiritual que seja, ndo é, na verdade,
também uma técnica, (mesmo que seja a refinada habilidade manual de
escrever) e nao tem imediatamente algo a ver com as coisas “sensiveis”
(mesmo que sejam sons, cores ou palavras)? A ndo-identidade de
producdo e consumo, que vimos implicitamente afirmada por Marx em
matéria de trabalho imediatamente produtivo, relativo a esfera das
necessidades, torna-se identidade na atividade livre da necessidade;
nesta, finalmente, a produgdo é o consumo. Produzir arte é consumir,
fruir a arte; produzir ciéncia ¢ consumir, fruir a ciéncia etc. Uma
identidade que, na sociedade dividida, era possivel, mas de maneira
limitada a uma parte apenas, em detrimento da outra — a producao e o
consumo, o trabalho ¢ o desfrute, a atividade material e a atividade
espiritual correspondiam a individuos diferentes — na sociedade
comunista, existira, de maneira onilateral, a todos os individuos.

Nao queremos concluir estas sumarias anotagdes de acordo e de
desacordo com Della Volpe sem nos referirmos a uma de suas rigorosas
indicagoes de conteudo especificamente pedagogico, a saber, que

do mesmo modo como se substitui o homem a priori (isto &,
autoconsciente), da tradicdo humanista-liberal, platonico-
crista ou crista-burguesa, pelo homem da natureza, do tipo
aristotélico, do humanismo socialista, assim se deve substituir
amoral e a pedagogia tradicionais do autodidatismo pela moral
e pedagogia do auto-heterodidatismo, a pedagogia socialista,
que se recusa a admitir que a liberdade e os valores em geral
nascam daquele ”dialogo interior" da alma “consigo mesma”
(enquanto “reminiscente”) de que fala o platénico Sofista, e
nao do didlogo da “alma com o corpo e com o mundo” (Della
Volpe, 1963, p. | 15).

Trata-se de anotagdo extremamente oportuna, digna de ser
desenvolvida, e que, com efeito, tomamos em apreco.
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Lamberto Borghi: a liberdade
pode surgir da necessidade?

A mesma tematica que foi proposta por Della Volpe ¢
reencontrada, em parte e sob outro aspecto, em Borghi, que é, entre
os estudiosos ndo-marxistas, aquele que mais se aproximou do
pensamento de Marx com curiosidade intelectual genuina e
levantou objecdes que conservam certa difusdo e peso.

Acontece também que Borghi atinge Marx com acusagoes que
melhor se discutiriam se referidas ndo tanto ao seu pensamento quanto
a atuagdo histdrica efetivada nos atuais paises socialistas; confusao
comum, mas nao sabemos com qual legitimidade no campo da
pesquisa critica das idéias. Por exemplo, parece atribuir diretamente a
Marx a hipotese de que o proletariado aceitard uma organizacio de luta
centralizada e autoritaria € construira um poderoso aparelho estatal na forma
de ditadura do proletariado, ¢ inclusive o predominio do ensino técnico
sobre o ensino geral na URSS (que, de qualquer maneira, ¢ questdo que
mereceria um exame mais generalizado). E assim que incorre uma
interpretacao simplificada de certas teses marxianas, quando, por
exemplo, afirma que, em Marx, o humano esta canalizado no social e
que, portanto, a consciéncia do homem se reduz a vida social e econémica e
carece de intimidade e de autonomia (Borghi, 1952, p. 29, 31 e 34). Mas, de
maneira geral, suas objegdes a Marx encontram outras e mais
auténticas motivagoes.

Borghi chegou ao pensamento marxiano por meio do prisma da
interpretacao idealista de Gentile, mas também por meio de um sélido
conhecimento e de uma experiéncia direta das correntes pedagdgicas
do pragmatismo, e tentou reduzir as trés experiéncias sob um signo
comum — que para nds, na verdade, parece um tanto fragil — da
tendéncia mundana da especulagdo moderna (Borghi, 1952, p. 22). Seja
como for, trata-se de um modo de aproximar-se das implicagdes
pedagdgicas do pensamento marxista afastando preconceitos
negativos.

De fato, as questdes que coloca acertam plenamente no alvo,
pelo menos na medida em que atingem problemas reais da exegese
marxiana. Trata-se do seguinte: se a consciéncia € determinada por seu
ser social e, em ultima instancia, pelo processo produtivo, como pode
manifestar-se como forca dirigida para a sua subversdo? Ou, pelo
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contrario, se a verdadeira condi¢do humana ¢ a liberdade, por qual
virtude dialética pode ela surgir do seu oposto? (ou seja, da
necessidade e da exploragdo que acabam adquirindo consagragdo
historica e, portanto, ética) (Borghi, 1952, p. 22-30).

Sob outro sentido, até¢ com sentido inverso, sdo propostos, aqui,
como indicavamos, os mesmos problemas colocados pela rigorosa
analise de Della Volpe. Mas parece-nos que a resposta a essa dupla
pergunta, corretamente deduzida das hipdteses marxianas, ja esteja
contida em Marx, do qual diremos que deixa os dois pontos sem estarem
logicamente fundamentados, ou cientificamente demonstrados. A
consciéncia &, de fato, para Marx, determinada em ultima instancia pelo
processo produtivo (mas essa formulagdo ndo se encontra em Marx, que
¢ sempre muito menos determinista), e no sentido de que, a um limitado
ambito de dominio do homem sobre a natureza e das relagdes sociais,
corresponde um limitado desenvolvimento da personalidade (grandes
personalidades sdo possiveis, mas num circulo restrito), e no sentido de
que a consciéncia s6 pode ser consciéncia de algo e nao um a priori
platdnico-cristdo-hegeliano, como diria Della Volpe, e, em suma, ndo
pode expressar um mundo humano que nio exista realmente. Neste
sentido, Marx diz que a abstracao ou idéia nada mais € que a expressao
tedrica das relagdes materiais (Marx, 1953, p. 82). Mas, justamente por
isso, ela € esse fazer-se, um devir do homem pelo trabalho, ou processo
produtivo, que nada mais ¢ que sua relagdo-dominio sobre a natureza e
sobre as mesmas relacdes com os outros homens, ou seja, com a
sociedade. E, a medida que deixa de criar um ambito de dominio
limitado, passando historicamente do que ¢ natural, casual, involuntario
(a Naturwuechsigkeit e Zufaelligkeit, que ja vimos), para o que ¢
universal, voluntario e consciente, ou seja, a um dominio cada vez mais
amplo do homem sobre a natureza, o que inclui sua propria natureza e
sua sociedade, tanto mais a consciéncia, abrangendo universalmente
esse processo mais amplo, torna-se também consciéncia da
inevitabilidade da subversdo pratica das relagdes existentes. Os
individuos universalmente desenvolvidos, diz Marx, ndo sao produto da
natureza, mas da histdria (Marx, 1953, p. 80). Mas o desenvolvimento
histérico é contraditério e a liberdade surge, exatamente, da
necessidade, na medida em que ¢ a necessidade capitalista que gera
aquele desenvolvimento e que exaspera as contradigdes ao antagonismo
absoluto. Marx fundamentou logicamente esse devir dialético,
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sobretudo em O Capital, e, ainda mais, talvez, nos Grundrisse, espécie
de esbogo gigantesco daquele. A exigéncia peculiar ao capital de dispor
do trabalho supérfluo, ou excedente, ou da mais-valia geradora do lucro,
pode ser satisfeita apenas quando se coloca em movimento o trabalho
necessario para o sustento e para a reprodugdo do operario, mas,
reduzindo ao minimo esse trabalho necessario para ampliar aquele
supérfluo e, a0 mesmo tempo, desenvolvendo enormemente as forgas
produtivas com a substituicdo do tempo de trabalho pela aplicagdo
tecnologica da ciéncia (também ela uma forca produtiva). Tal exigéncia
e tal desenvolvimento fazem, de fato, com que a transformagdo do
tempo de mais-trabalho em tempo livre, disponivel para um
desenvolvimento dos seres humanos, se converta numa question de vie
et de mort. E é exatamente aqui, nessa contradi¢do do capital ou
nao-trabalho na sua relagdo com o trabalho, que se baseia ¢ vem
logicamente demonstrada a passagem da necessidade a liberdade.
Borghi coloca com legitimidade o problema ainda de se
estabelecer se, fazendo da classe trabalhadora (preferimos dizer
operaria, pois as classes trabalhadoras sao muitas) a classe a quem
pertence a fabrica, restitui-se a0 homem sua natureza humana. Na
verdade, o proletariado deve apenas apropriar-se da totalidade das
forgas produtivas desenvolvidas no regime de propriedade privada;
a fabrica socialista ndo se distingue da capitalista por sua estrutura,
e nela o trabalho, ainda que livre das coer¢des ¢ adaptado ao talento
de cada um, ¢ mesmo um fator de liberdade, um trabalho que nao
aliena mais o seu poder, que nao cria mais no outro homem um
poder estranho que o domina; mas, na relagdo com a natureza, € e
permanece uma necessidade (Borghi, 1952, p. 25)". Borghi
observa, ainda, que Marx teve o mérito de ter colocado um dos
problemas centrais da educagdo nova, o problema da educagdo em
relagdo a organizacdo do trabalho, e concorda com sua critica da
cultura ociosa que separa cultura geral e profissional, mas destaca
que ndo desenvolveu tal principio e ndo demonstrou a fecundidade
pedagégica do trabalho manual na escola como instrumento do
desenvolvimento intelectual da crianca (Borghi, 1952, p. 26). Muito bem,
isso pode ser muito exato no sentido de que Marx ndo se ocupou, ou
quase nao se ocupou, de questoes propriamente pedagdgicas, mas
inexato — e cremos té-lo mostrado suficientemente — no sentido de
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que a ele uma fundamentagdo historica é logica da funcdo do
trabalho na formacao do homem.

Resta saber se se pode dizer que tal elaboracao, nao realizada
por Marx, teria sido realizada por Dewey e por sua escola (Borghi,
1952, p. 26), se se pode determinar, na concepgao de trabalho e da
sua relacdo com a ciéncia, uma continuidade ideal e uma
identificacdo entre pragmatismo e marxismo. Ja em outro lugar,
indicamos nao compartilhar de tal hipotese, mas compreendermos
bem que a discussdo ainda estd em seu inicio.

O proprio Borghi, alias, retomou, ha dez anos de distancia
deste seu texto, o tema da relagdo Marx-Dewey, centralizando-o,
porém, ndo tanto sobre esse ponto especifico, quanto, de maneira
mais geral, sobre a relagio educagdo-sociedade’®. Nio ha duvida de
que aprofundou seu conhecimento e sua critica da pedagogia
marxiana, embora se apoie nos mesmos pressupostos. Para Borghi,
seria inutil procurar em Marx a defini¢ao teérica de uma posicao
pedagobgica e as linhas de um sistema de educacao; por outro lado, a
doutrina marxiana da relacdo entre o desenvolvimento das forcas
produtivas e a necessidade de libertagdo da alienagdo nao teria
carater cientifico e diria respeito a emancipacdo das coisas e ndo dos
homens; e, afinal, em Marx as exigéncias de acdo e de organizacdo
revolucionaria ultrapassam e, por vezes, violentam a instincia
educativa, justificando, no progresso educativo e pedagodgico da
tradicdo marxista, a énfase politica na concepgdo originaria de
educacdo. Dai a tendéncia a atribuir a Marx uma boa pedagogia e
uma ma politica, para nele apreciar tudo o que possa parecer
reformista e liberalizante; por exemplo, a linguagem aberta que lembra
Proudhon e até Mazzini, ou a confianca na educagdo como fato social
que o situaria na linha diretiva do pensamento que conduz a Dewey
(Borghi, 1962, p. 298-9, 311-4). Ora, deixando de lado o fato de que a
Marx teria soado muito estranho esse elogio de um seu presumivel
proudhonismo ou mazzinismo, parece-nos nao apenas que o Marx
mais auténtico se situe distante disso, mas também e sobretudo que
uma resposta real e ndo-verbal as exigéncias firmadas por Borghi,
pode ser encontrada nao em Proudhon, Mazzini ou Dewey, mas
exatamente nesse outro Marx, ou nessa outra leitura de Marx. Neste
ponto — e isso quer dizer no ponto de partida — ¢ que discordamos
mais abertamente de Borghi, e parece justo destaca-lo, tanto mais
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porque isso nao nos impede de apreciar muitas de suas sugestdes
concretas.

Toda a interpretagdo de Marx que Borghi propde, em seu
ultimo trabalho, admite, de fato, muitos aprofundamentos: sobre o
tempo livre, em especial, e depois sobre psicologia e sobre o carater
social da educacdo. Esta se funda sobre um esfor¢o intelectual
destituido de preconceitos, sobre uma necessidade auténtica de
distinguir e de compreender, como quando Borghi ndo hesita em
falar de uma mensagem eterna do socialismo, do sentido de dignidade
e liberdade pessoal, além do sentido de igualdade, presente em
Marx, da sua dedicacdo a tarefa da libertagdo do homem quanto a
sua reificacgdo e alienagdo. Mas ¢ sempre, se ndo nos equivocamos,
focalizar Marx através de um prisma que isola aspectos isolados e
que o ilumina de uma luz especial, que inevitavelmente o deforma.
Por exemplo, o modo como Borghi apresenta a origem da
perspectiva revolucionaria em Marx, acentuando os aspectos
politicos relativos ao agigantamento do aparelho repressivo do
governo, da policia, do exército (cf. Borghi, 1962, p. 184-7, 221,
301, 305, 310-1), exagera, em nossa opinido, esse momento
politico muito além de quanto exista em Marx e, em certo sentido, é
indicio da atitude preconceituosa que leva a formular a hipdtese ou
a suspeita de um Marx em que, na verdade, a pedagogia esteja
violentada pela politica. E entdo se pode compreender que, mesmo
ali, onde a pesquisa de Borghi estd mais aprofundada e estimulante,
reaparece nele a tentagdo ou de assinalar um limite a priori a
pedagogia de Marx ou de justifica-la, colocando-a, como vimos,
fora do marxismo.

A questdo do tempo livre serve como exemplo: Borghi
considera que Marx localiza no 4mbito das atividades produtivas o tempo
de atividade intelectual e pessoal, pelo qual tanto lutou. A nds, nemnos
parece que isso seja exato, nem que Marx o tenha afirmado em alguma
ocasido (ainda mais se considerarmos que Marx o atribuiu & economia
politica, ou seja, a sociedade capitalista). Mas o que nos interessa, aqui,
¢ observar que Borghi levanta contra Marx uma acusagao exatamente
antitética a indicada por Della Volpe; de fato, se, para Della Volpe, o
delito de lesa-filosofia e de leso-socialismo cometido por Marx consiste em
ter posto a liberdade fora do trabalho, para Borghi, consiste em té-la
posto no dmbito do trabalho; por outro lado, se, para Della Volpe, ao
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assim fazer, Marx ndo ¢ marxista (se podemos usar a espirituosa
frase de Marx), para Borghi, ele o ¢ demasiadamente. Para nds, ao
contrario, parece que, embora ndo faltem aspectos diferentes e
talvez até algumas aporias a serem resolvidas, ele ¢ exatamente ele
mesmo quando pde no trabalho o processo de libertagdo e no tempo
livre a situacdo de liberdade. De qualquer da maneira, parece-nos
que se deve excluir com franqueza a afirmagdo que Borghi coloca
como conclusdo e justificacdo da sua hipotese interpretativa, a
saber, que Marx considerava o tempo livre como nio provido de valor
auténomo e sim como fator de incremento da prépria produtividade da
forca trabalhadora. Marx jamais pensou ou deixou de pensar nisso;
apenas, como bem sabe Della Volpe, disse explicitamente o
contrario. E, quanto ao mais, o proprio Borghi, acompanhando
Weil e Kallen, chega também a reconhecer que Marx indicava no
tempo livre a verdadeira riqueza do homem (Borghi, 1962, p. 187,221).

E, finalmente, ndo nos parece que se possa considerar como
concessao ao marxismo que tenha “prestado homenagem, ainda que
de forma limitada, a uma certa autonomia da superestrutura”, porque,
dito assim, ou ¢ muito, ou muito pouco. Muito, se se esquece que, para
Marx, a consciéncia ¢ sempre consciéncia de alguma coisa; muito
pouco, se as duas criticas que sublinhamos fazem, pelo contrario,
esquecer que, em Marx, como ndo ha qualquer determinismo, também
ndo ha qualquer subestimagdo da consciéncia em relagdo ao ser. E
exatamente sobre este ponto que o pensamento marxiano se distingue
de toda ideologia, e que Marx e Dewey discordam; porque, enquanto
Dewey, e com ele Borghi, fala da educagéo liberal como condigao da
transformagao social (Borghi, 1962, p. 184, 221)”, Marx fala de uma
dupla relacdo reciproca entre escola e sociedade, que ndo nega a
autonomia do processo educativo, mas se opoe a ilusdo de que a
educacio possa por si s6 eliminar a propriedade privada dos meios de
producao da vida social, e, em resumo, a relaco capital-trabalho, na
qual esta a fonte real e ndo-ideologica da alienagao.

Mais pertinentes nos parecem as observagdes que, sob
influéncia dos mesmos autores, Borghi faz sobre a ndo-essencialidade
da redu¢do da jornada de trabalho na fabrica para impedir a destruicao
da personalidade do operario que nela produz; um problema que se
reporta a pergunta por ele ja colocada, em seu texto precedente, de
saber se basta transferir a fabrica a classe operaria para torna-la mais
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humana. De maneira implicita, ja a tinhamos indicado ao falarmos da
identidade das estruturas da fabrica capitalista e da socialista (Borghi,
1962, p. 178)*. Trata-se de um tema sobre o qual muitas sdo as
observacdes de Borghi a se tomar em consideracdo em toda
investigacao posterior. Mas, também aqui, devemos negar que, como
diz ele, a exigéncia da transformagao da prépria técnica produtiva na fabrica
socializada nao foi objeto das consideracoes de Marx (Borghi, 1962, p. 314);
mesmo que ndo, sendo por quanto se relaciona com o trabalho das
criangas, ¢ exatamente esta a exigéncia caracteristica e constante de
Marx, sem contar que toda a sua discussdo sobre a substituicdo do
progresso tecnologico pelo tempo de trabalho contém, pelo menos
implicitamente, tal exigéncia e perspectiva.

Roberto Mazzetti: a relacao
de Marx com os utopicos

A respeito da tendéncia de se assimilar o marxismo com outras
correntes de pensamento, parece pertinente uma breve alusao pelo
menos aquela de identifica-lo com o pensamento dos utdpicos,
especialmente de Owen, que, como vimos, Marx considerava mais do
que a qualquer outro, e de cujas experiéncias concretas retira
procedimentos para aplicar na perspectiva do ensino do futuro.

H4 em Owen, de fato, muitas questdes pedagogicas que
podem ser reencontradas também em Marx, para além da proposta
direta de unir ensino, trabalho produtivo e ginastica. Jaem 1813, em
sua Resposta ao embaixador da Austria, Esterhazy, Owen defendia
a formacao integral, no fisico e na moral, dos homens e mulheres que
pensardo e agirdo sempre de modo racional, € em The Catechism of the
New Moral World, um quarto de século depois, discorria sobre as
institui¢cdes destinadas a pér em agdo, de modo sadio e inocente, no
momento oportuno, todas as forgas e faculdades fisicas, intelectuais e
morais da natureza humana, conceito que, quase com as mesmas
palavras, repetia cerca de dez anos mais tarde no Adresse aux
Hommes et aux Femmes de France (no dia 27 de fevereiro de 1848,
dia seguinte arevolugdo). Mas ¢é principalmente em 7he New Moral
World (1836-1844) que desenvolve a sua teoria da organizagdo e do
contetido da educagio, que, se pela subdivisao em classes de idade e
pela indicacao de contetidos, pode lembrar as /nstrucoes de Marx
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em agosto de 1866 aos delegados do I Congresso da Internacional,
narealidade, dele tanto mais se destaca quanto aparentemente mais
se aproxima. Entretanto, a divisao de toda a populagdo, e ndo
apenas dos adolescentes ao término da sua formacdo, em séries
segundo as idades, as primeiras de cinco em cinco anos até 30, com
as duas ultimas respectivamente entre os 30 ¢ 40 ¢ entre os 40 ¢ os
60, com uma rigorosa ¢ excludente divisao de tarefas e até com a
previsao da perfeita saude de que desfrutardo, assinala claramente o
carater utopico do seu projeto. Por certo, hd muitos elementos
sugestivos e concretos em sua hipotese pedagogica de educar as
criangas da segunda e da terceira séries (dos 5 aos 15 anos) ndo com
conceitos e fantasias, mas com experiéncias diretas de jogo, estudo
e trabalho, passando gradualmente dos trabalhos domésticos aos
trabalhos artesanais e dai aos industriais; e de associar, na quarta
série, 0 jogo e o trabalho ao conhecimento de todas as ciéncias, de
modo a dar conhecimento tedrico e pratico das artes mais avangadas
e uteis. S3o elementos sugestivos, diziamos, e que sao
reencontrados, como materiais de um raciocinio diferente, também
em Marx. No entanto, as hipoteses seguintes de que a quinta série
(dos 20 aos 25 anos) deva ser aquela dos produtores de riqueza e dos
professores, e de que, acima dessa idade, ndo se exigira de ninguém
que produza ou ensine, e de que essa série compreendera os chefes e
os diretores para todos os ramos da producio ou da educacio; de que a
sexta série (dos 25 aos 30 anos) seja destinada a manter e distribuir a
riqueza produzida pelas séries precedentes e possa gozar de tempo
livre para as diversoes ou estudos de preferéncia; de que a sétima
série (dos 30 aos 40 anos) seja destinada aos assuntos internos e de
que a oitava (dos 40 aos 60 anos) as questdes externas (Owen, 1966,
p. 229 e 237-8), bem demonstram todas essas hipoteses de
destinacdes diversas aos homens, inclusive nas idades sucessivas as
de suas formagdes, diziamos, a clara mistura do carater utopico e
ndo-racional da sua pesquisa.

E por essa razdo que ndo nos parece possivel compartilhar da
opinido expressa, mesmo que com um cauteloso “talvez”, por um
apaixonado e sério estudioso de Owen e dos outros utopicos, Roberto
Mazzetti, quando escreve e reafirma que o julgamento de Marx e
Engels arespeito de Owen, por ser inadequado num ou noutro sentido,
deva ser reformulado (Mazzetti, s/d., 60 e 68). Certamente, ndo ha
nenhuma razao para aceitar tranqiiilamente esse julgamento. Mas a
verdade ¢ que Marx, que tantos e freqiientes méritos reconheceu em
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Owen e em geral no socialismo utopico, em que se pesem algumas
criticas, e que sempre refutou a hipotese de ter inventado o que ja havia
sido afirmado por outros, ndo se equivocava quando assinalava o
carater utopico das teorias de Owen e quando indicava a diferenga que
existia entre a sua pesquisa e a dele. Diziamos que, exatamente onde as
suas posi¢des estdo aparentemente mais proximas, € que se descobre,
de fato, a diferenca que as distingue; basta aludir a um tnico ponto,
fundamental e relacionado com nossa discussao.

Vale a pena, talvez, citar, mesmo que de maneira breve, o que
Owen afirmou a respeito da divisao do trabalho e dos seus efeitos
sobre os individuos, pois este ¢ um dos temas centrais também da
“antropologia” marxiana, dos anos de juventude e dos de sua
maturidade.

Tem sido opiniao muito generalizada — escreve Owen —
recomendar uma nitida divisao do trabalho e uma divisao
dos interesses. Logo sera demonstrado, entretanto, que tal
divisao do trabalho e divisao dos interesses nada mais sao do
que outros termos para a pobreza, a ignorancia, a
dissipacao de todos os géneros, a oposicao geral a toda a
sociedade, o delito, a miséria, a grande fraqueza de corpo e
de mente. Para evitar esses males, que, enquanto
continuarem, manterao necessariamente a humanidade
num estado de extrema degradacao, cada crianca recebera
um ensino geral, nos primeiros anos de vida, que a tornara
habilitada aos objetivos da sociedade, a tornara muito util a
ela e acolocard emsituagdo de desfrutar os beneficios... Em
lugar da doentia imagem do operario obrigado a fazer a
ponta das agulhas, ou a cabega dos pregos, ou a amarrar
fios, ou de um rude camponés que olha o chao e seus
arredores com olhos vazios sem um lampejo de inteligéncia
ou de reflexao racional, surgiria uma classe trabalhadora
cheia de iniciativas e de conhecimentos Gteis, com habitos,
informacodes, maneiras e disposicdes que elevariam aquele
que esta mais baixo na sua escala a muitos degraus acima
dos melhores de quaisquer classes que tenham existido, até
agora, em todas as sociedades passadas ou atuais... Se a
invencao das maquinas multiplicou a capacidade de trabalho
numa série de exemplos com evidente vantagem para
poucos, a0 mesmo tempo em que prejudicou as condigoes
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de muitos outros, esta (ou seja, a sua utopia) € uma
invencao que multiplicara, de imediato, as forgas fisicas e
mentais de toda a sociedade em medida incalculavel, sem
prejudicar ninguém, com sua introdugao ou sua rapidissima
difusao (Mazetti, s/d, p. 226-9).

Havera algo de mais marxiano que tomar o tema da divisao do
trabalho, denunciar o desperdicio humano que ela acarreta e, em
especial, o embrutecimento do operario, concluindo com uma
perspectiva que Marx certamente também teve em mente ao escrever as
Instruges aos delegados ¢ a Critica ao programa de Gotha®'? No
entanto, para além da coincidéncia dessas determinagoes, ou melhor, da
sua enunciagdo pratica por Marx, ¢ evidente que, nessa passagem,
Owen, que entre os utdpicos € o que, vivendo no proprio coragdo da
moderna produgio capitalista, mais se fundamenta na objetiva aquisi¢ao
do sistema de fabrica, acaba contestando de modo apenas metafisico a
divisdo do trabalho, ¢ opondo a inven¢do das maquinas aquela
“invengao” que € o seu projeto de um novo mundo moral, e contrapde
aos males derivados da divisdo do trabalho e dos interesses o ensino
geral e as linhas essenciais de todo o conhecimento, como um corretivo
que procede, exatamente, do exterior como uma exigéncia de tipo
iluminista. Marx, pelo contrério, em especial em O Capital, faz surgir
dialeticamente (desculpem-me o quanto de implicito existe nesta
expressdo) da divisdo do trabalho a exigéncia objetiva da versatilidade e,
portanto, da onilateralidade; assim, ndo ha em Marx a excogitagdo do
cérebro de um reformador singular, mas a constatacao de que

agrande indUstria, com suas proéprias catastrofes, levaa que
o reconhecimento das variacdes dos trabalhos e, portanto,
a maior versatilidade possivel do operario como lei social
geral da produgao e a adaptacao das circunstancias a
execucao normal de tal lei se tornem uma questao de vida
ou morte (Marx, 1964b, p. 534).

Pode-se, portanto, estar plenamente de acordo com Mazzetti
de que Owen e os demais utdpicos ndo apenas estejam bem
presentes no pensamento de Marx, como também lhe tenham
fornecido materiais essenciais a sua teoria, sugestoes para as suas
propostas; com a condi¢@o, no entanto, de que se considere que isso
vale, do mesmo modo, para os economistas burgueses — de Smith e
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Ricardo — cujos estudos sdo assumidos e recolocados por Marx num
novo contexto. A proposta especifica de Owen sobre o ensino, que
citamos no inicio de varios textos seus e que reaparece na pagina
acima citada — dar a crianga “as linhas essenciais de todo o
conhecimento”, “aumentar harmoniosamente suas forcas fisicas” —
reaparece em Marx no contexto dos seus trabalhos, que até aqui
procuramos esclarecer, ¢ que falta em Owen, como uma grande
visdo fundamentada na teoria historica do processo de alienagao do
trabalho e do trabalhador, bem como da Zuruecknahme da
onilateralidade. Owen considera a divisdo do trabalho a maneira
dos economistas, como um dado, mas se diferencia deles ao se opor
com a sua invengao; Fourier admite a divisdo do trabalho e a amplia
ao maximo para acelerar as opgdes, colocando a liberdade na
variedade e no jogo; Marx, ao contrario, a considera como um
processo historico do qual surge a exigéncia objetiva da
versatilidade, ou melhor, da onilateralidade. Mesmo sem aludir,
aqui, a outros aspectos que ja procuramos apresentar, estamos, sem
davida, perante pontos de vista cujas coincidéncias — certamente,
mais amplas com Owen do que com os demais — ndo nos devem
fazer esquecer as substanciais diferengas.

Os catolicos e a pedagogia marxista

A cultura catélica apresentou-se uma oportunidade
inestimavel para compreender a tradi¢cao pedagdgica marxista, fora
dos preconceitos politicos costumeiros, com a publicagdo de uma
cuidadosa cole¢do de estudos sobre todo o pensamento pedagogico
ocidental, desde a educagdo classica até os nossos dias, cujo fim
expresso ¢ oferecer um instrumento de pesquisa a quantos [...] devem
conhecer a pedagogia e sua histéria por dever profissional (Questioni,
1963). Nesse volume de mais de 1100 paginas, que, por seu porte,
critérios de colaboracdo e postura de conjunto, repete um esquema
ja usado com éxito por outra editora para uma colecao de textos
historiograficos, menos de uma vintena de paginas sao dedicadas a
pedagogia de inspiracdo marxista. Poucas, por certo, caso se
considere o interesse que, se nao a pedagogia de Marx, com certeza
o sistema de ensino soviético vem despertando, ha muitos anos,
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entre os estudiosos de todos os paises; suficientes, no entanto, se
bem utilizadas, para a apresentacdo de algumas linhas bésicas de
uma tradi¢do de pensamento, bem como de uma série de atuagdes
praticas que ja pertencem ao patrimonio comum da civilizagao.

Para que esse trabalho pudesse ser til (aos seus editores, mais do
que aos seus leitores), a condigdo preliminar era, obviamente, uma base
de informagoes objetivas sobre idéias e sobre fatos, que permitisse,
depois, uma reflexdo critica seriamente fundamentada, de qualquer
posicao ideal que fosse. Mas a poderosa organizacao editorial catdlica
ndo pode, pelo que parece, dispor de nenhum estudioso que se
documentasse nas fontes originais com sério empenho.

Assim, enquanto a pedagogia propriamente marxiana foi
relegada para um capitulo intitulado O positivismo pedagogico,
confiado ao professor Fausto M. Bongioanni®, a tarefa de tratar
A pedagogia de inspiragdo marxista foi atribuida ao professor
Giuseppe Catalfamo®. Mas, evidentemente, houve a vontade de se
contentarem com uma rapida alusao aprioristica adaptada as premissas
ideologicas do espiritualismo catdlico que inspira o volume e, com a
reducdo do espago, limitou-se também qualquer aprofundamento.

Marx segundo Bongioanni

O pensamento de Marx ¢, em geral, tdo dificil de ler por parte
de alguns de seus criticos (os quais, na verdade, nem sempre sao
também seus leitores), que a primeira dificuldade consiste, para eles,
em situa-lo de alguma maneira na histéria das varias correntes de
pensamento; e, ndo querendo decidir-se a criar uma nova corrente
propria, limitam-se a colocé-lo, sem ao menos justificarem bem essa
opgdo, numa das correntes ja solidamente consolidadas em seu
universo cultural. Se Boyd (1966, p. 558), por exemplo, e com ele
King, o colocam junto ao evolucionismo de Darwin, outros criticos,
modernos pelo menos pelas datas de nascimento, como Bongioanni,
o colocam diretamente no positivismo pedagogico. E como esta
colocacdo ¢ acolhida no grosso volume miscelaneo, no qual
colaboraram os mais qualificados expoentes da atual pedagogia
catdlica na Italia, deve-se entender que corresponda mais ou menos a
um projeto ndo pessoal, mas compartilhado com unanimidade por
toda aquela escola pedagogica. Vale a pena, portanto, discuti-la
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juntamente com outras interpretacdes que se fazem do pensamento
pedagogico marxiano. Com certeza, ndo queremos atribuir culpa
exclusivamente aos pedagogos catolicos do que tem sido sobretudo
um erro da propria tradigdo socialista pés-marxiana, nos trinta anos
entre a morte de Marx e o inicio da Primeira Guerra Mundial. Mas ¢
bem compreensivel que a época do positivismo triunfante
interpretasse inconscientemente Marx de acordo com seus proprios
canones, 0 que, no entanto, os espiritos mais perspicazes, como
Labriola, evitaram compartilhar; mais dificil de compreender ¢ que
semelhante opinido, sobre a qual tanta critica filosofica ja fez justica,
ha tempo, volte a ser proposta ainda hoje.

Bongioanni, que deveria apresentar, para o supracitado
volume miscelaneo, o lugar de Marx no pensamento pedagogico,
depois de té-lo situado no positivismo e depois de ter-lhe
simplificado as posigdes politicas ao reduzi-las a perspectiva de
uma ditadura internacional do proletariado, prossegue com uma
interpretacdo de Marx coerente com tais premissas. Nao ¢ que
faltem posicdes exatas em suas paginas; por exemplo, chega a
entender exatamente, na posicdo de Marx, o carater contrario as
motivagdes do sentimento (como gostariamos, porém, que dessas
determinagdes se soubesse eliminar toda entoagdo meramente
psicolégica ou, de qualquer modo, desnecessaria e fora de
propoésito) e, com a mesma exatiddo, indica a oposigdo de Marx,
saido da experiéncia da “esquerda hegeliana”, a concepc¢do
metafisica e abstrata do devir hegeliano do sujeito absoluto. Mas,
com exce¢ao de alguns aspectos, seria inutil procurar, nas paginas
de Bongioanni, qualquer coisa que se assemelhe de algum modo ao
pensamento de Marx; encontramos, pelo contrario, atribuidas a
Marx, as conhecidas simplificagdes, ou melhor, falsifica¢des, que
Marx foi o primeiro a ridicularizar e a rejeitar.

A revelagdo do sujeito absoluto, que segundo Hegel se realiza
na historia de uma humanidade abstrata, de um genérico sujeito
humano que ¢é essencialmente cultural, segundo Marx (aquele Marx de
Bongioanni) se realiza na matéria da historia. Ora, deixando de lado o
fato de que Marx ndo tem a minima necessidade de revelar o sujeito
absoluto de Hegel, ¢ dificil compreender o que Bongioanni entende
por matéria da historia. Nunca me ocorreu ler uma tradugo tdo
imediata ¢ evidente do termo — hoje, alias, bastante discutido —
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“materialismo histérico”. A matéria da histéria é, segundo
Bongioanni, o que Marx define como a base real, dada pelo conjunto
das relagdes de producao que os homens estabelecem entre si na
producao da sua vida material (e espiritual), base ou estrutura sobre a
qual se eleva a superestrutura juridica e politica a que correspondem
depois determinadas formas de consciéncia social. Mas, para o Marx
de Bongioanni, toda a historia humana — politica, religiosa, artistica,
literaria, juridica, moral e civil —nada mais é que histéria econémica. Nao
cabe, aqui, repetir o quanto ja relembramos em outras passagens, ou
seja, que tal interpretacdo da histdria esta muito distante das posigdes
de Marx e, pode-se acrescentar, da sua propria atividade concreta de
historiador. Nem mesmo cabe declarar o espanto de reencontrar
sempre repetidas, de um critico a outro, tais afirmagdes nunca
verificadas nos textos originais. Entre elas, pode-se incluir,
parece-nos, também a idéia, peremptoriamente atribuida por
Bongioanni a Marx, de que o homem é necessidade e trabalho (aqui
também os grifos sdo de Bongioanni).

Mas vale a pena, aqui, estendermo-nos um pouco mais
demoradamente, tdo manifesta e clamorosa ¢ a distor¢ao do
pensamento de Marx, ao atribuir ao proprio Marx tudo o que este
denuncia e combate como resultado da sociedade capitalista, ou, de
qualquer modo, da sociedade dividida em classes e baseada na
propriedade privada dos meios de produgao.

Tudo o que j& dissemos quanto ao que seja o “trabalho”, para
Marx (no Capitulo 2), nos exime de novamente expor esse
conceito; mas, talvez, algo possamos acrescentar no que se refere a
“necessidade”, ainda que também isso ja tenhamos encontrado nos
textos de Marx. Bastara também nos referirmos, aqui, aos
Manuscritos de 1844, em que se afirma que “a economia politica” —
¢ ja sabemos que isso significa a sociedade capitalista e, portanto, o
seu adversario —

conhece o trabalhador apenas como besta de carga, um
animal reduzido as mais estritas necessidades corporais. [E
arelagdo que estabelece com o capital que] degrada o
trabalhador a um nivel de operario assalariado, no qual o
minimo das necessidades animais, dos meios de vida lhe
aparece como seu Unico objeto e finalidade.
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E s6 ao libertar-se dessa relagdo, ¢ que o trabalhador expande a
esfera das suas necessidades, ou 0 reino das necessidades naturais,
tornando-se onilateral tanto na produgio quanto no consumo, que nada
mais € que a necessidade quando satisfeita. Estar limitado a
necessidades, ou seja, a consumos naturais, animais — como o operario
irlandés reduzido a desejar apenas a comida, e até a pior espécie de
comida — ¢ o destino do trabalhador na realidade; enriquecer as suas
necessidades com tudo o que ¢ humano, intelectual, artistico e
satisfazé-las, isto €, consumir, fruir, ¢ seu destino na possibilidade.

Em vez dariqueza e da miséria da economia politica surge o
homem rico e a necessidade humana rica. [Assim diz Marx, e
pergunta:] O que dizer de uma ciéncia que se abstrai da historia
da indUstria, livro aberto das forcas humanas essenciais, e a que
estaamplaimensa riqueza da atividade humana nada mais diz do
que o que pode ser resumido numa palavra: necessidade, vulgar
necessidade? (Para todas estas citacoes, cf. Marx, 1952, p. 189,
265; 1953, p. 231; 1964b, p. 232).

O que dizer, acrescentamos, de um critico de Marx que nao
sente a necessidade de ler Marx e afirma que, para Marx, o homem
nada mais ¢ que necessidade, vulgar necessidade?

Assim, usando, ou melhor, torcendo as palavras de Marx,
continua-se a atribuir-lhe o que lhe ¢ totalmente estranho ao pensamento
e que ele to resolutamente combateu. Depois de tais premissas, também
os fragmentos de marxismo fielmente enunciados, mas inseridos em tal
contexto, resultam estranhamente distorcidos, como ocorre, por
exemplo, com as alusdes de Bongioanni quanto a concep¢ao marxiana
da luta de classes e da necessidade de nao apenas compreender, mas
também de transformar o mundo. Como, de fato, poderiam os leitores do
Bongioanni, que mal conhecessem Marx, subtrairem-se a impressao de
que a luta de classes ¢ a insurrei¢do dos maus contra os bons, orientada a
instaurar um mundo da necessidade e do trabalho?

Tudo o que Bongioanni acrescenta ¢ apenas um amontoado
de paradoxos involuntarios, de coisas ditas seriamente e que
resultam engracadas, de coisas intencionalmente engragadas, que
poderiam ser sérias. Passemos por alto quanto a involuntaria ironia
do “pecado original” da desigualdade, que seria, para Marx, a
origem da luta de classes; Marx, as vezes, se comprazia em usar
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profanamente a linguagem sagrada, mas devemos confessar que
ndo nos recordamos dessa sua definicdo e nem sequer dessa sua
concep¢do. Temos certeza de conhecer o conceito de um
proletariado que, “jamais tendo explorado alguém, € a propria
inocéncia”, expressa por Bongioanni com intengéo de ironia, € que
encontra algum respaldo em Marx — num Marx, talvez,
estranhamente afetado de sentimentalismo — mas nao no nivel
psicologico a que vem aqui rebaixada. Para dizer a verdade, sdo
freqiientes, em Marx e em Engels (e principalmente no Marx e no
Engels da juventude), alusdes a uma caracterizacao psicoldgica do
proletariado, as vezes como inocente (se se quer usar esta
expressdo) e, outras vezes, ao contrario, como violento e brutal, tal
como o configura a sociedade dividida em que vive como seu
aspecto negativo. Ja relembramos, no capitulo sobre O homem
onilateral, algumas das numerosas caracterizagdes positivas do
proletariado, tanto em Marx quanto em Engels; mas parece também
que recordamos que o sentido dessa exaltacao do proletariado ¢ um
pouco diferente do que aqui se apresenta. O proletariado nao tem de
fazer valer a si proprio a propria condi¢do, como o fazem em geral
as demais classes, mas apenas eliminar a si mesmo como
proletariado, eliminar sua propria condi¢@o. A inocéncia ai ndo
entra, como também ai ndo entrava o pecado original.

Assim, ndo se pode compreender por qué, ao referir-se a
perspectiva marxiana da extingdo do Estado, Bongioanni se contenta
em declarar que, entretanto, o proletariado deveria, segundo Marx,
apoderar-se do poder com uma técnica revolucionaria moderna de alcance
mundial e com métodos dos golpes de Estado. Pobrezinho, onde esta
entdo o estudioso da pedagogia? Bongioanni temrazao quando diz que
Marx era contrario a “pregagdo”, se com isto queremos significar a
prédica abstrata e ilusoria que se ilude em poder convencer, com a
forga do raciocinio, os detentores do poder a cederem-no ou a usa-lo
para o bem do povo; era esta, por exemplo, a ilusdo de um
Saint-Simon, que esperou até o fim da sua vida heroica e ascética que
algum poderoso o chamasse a porta da sua casa humilde, dele, cego e
velho, tomasse o programa da regeneracdo social, e se decidisse,
persuadido, a efetiva-lo. Bongioanni tem razdo quando diz que Marx
era contrario as rebelides salpicadas aqui e acola; de fato, ele se opde
constantemente a0 mazzinismo, ao blanquismo ou ao anarquismo de
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Bakunin. Mas onde recomendou 0 método dos golpes de Estado?
Consultem-se, pelo menos, as suas obras histéricas, como, por
exemplo, a breve introdugao as Lutas de Classe na Fran¢a, em que
Marx, ao dizer que o progresso real consiste no fato de que o partido da
insurreicao atinja a maturidade de um verdadeiro partido revolucionario
(Marx; Engels, 1948d, p. 143), mostra, pelo menos, saber distinguir bem a
insurreigdo que pode ser feita por ordens, e a revolugdo, que €, acima
de tudo, o resultado de um processo objetivo de maturagdo. Falar de
golpe de Estado significa confundir Marx com Augusto Blanqui, com
Mazzini, com Bakunin, com todos aqueles contra cujo método
insurrecional combateu.

Apoiado nessa sua analise, na qual, na verdade, nada ha de
marxista, Bongioanni proclama:

O marxismo é um humanismo classista e revolucionéario;
em sua versao auténtica nao pode deixar de ser maximalista,
intransigente, em vez da versao minimalista, reformista,
pacifista e contemporizadora. E, em sua autenticidade, sé
pode ser ateu, belicoso, intolerante, estatolatra, dogmatico,
indiferente a casos pessoais de consciéncia (s/ref.).

Com essa proclamacao, se conclui a andlise do pensamento
pedagdgico de Marx, inserido na corrente positivista. E dificil dizer o
que hé de pedagogico nessa argumentacao; mas ¢ ainda mais dificil
dizer o que haja de marxista. Sobre o estatismo de Marx, em especial
no que se refere a escola, ja assinalamos textos no Capitulo 4.
Podemos passar a outro assunto.

O fato ¢ que Bongioanni, como quase todos os autores de sua
formagdo, ndo conhece Marx e se limita a atribuir-lhe os
lugares-comuns, ndo do marxismo (ou do antimarxismo), mas pura ¢
simplesmente do anti-sovietismo ou do anti-socialismo. Uma
manifestacdo de sinceridade pode ser surpreendida, de fato, na
conclusdo de quanto lemos acima: Ha cem anos de distincia de Marx, o
mundo assiste, dramaticamente dividido, a efetivacio dessa autenticacdo em
dimensoes de massa e em ramificagdes que se insinuam em todos os lugares.
Nao queremos, certamente, contestar a Bongioanni, como a nenhum
outro, o direito de temer uma determinada solugdo politica para os
problemas do mundo atual; até¢ admitimos o fato de que possam existir,
hoje, elementos de dogmatismo, estatolatria. Mas, queremos firmar que
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o dever do estudioso é de dar a Marx o que é de Marx (lendo-o,
portanto), € aos outros o que ¢ dos outros.

Por outro lado, teria sido justo evitar-nos pelo menos certas
simplifica¢des (ou falsificagdes) historiograficas, como a que ndo
encontramos no paragrafo seguinte, ndo mais consagrado a Marx,
mas a O Marxismo Italiano e a Escola. Como se conseguira colocar
Marx na corrente positivista, também se consegue colocar — vejam
s6! — Mussolini na corrente marxista. Que um transfuga do
socialismo, leitor muito infreqiiente de qualquer livro sério e com
certeza de qualquer livro de Marx, como foi Mussolini, seja
apresentado como marxista, justamente no momento em que rompe
com o socialismo, massacra os socialistas, governa por conta da
grande burguesia capitalista e se dispde a fazer acordos, a sombra
do partido catdlico, com um papa conservador, é realmente uma
dolorosa escamotage, que nao honra a quem dela se utiliza. No
entanto, Bongioanni, dado que “os marxistas” opuseram-se quase
unanimemente a escola particular, porque incompativel com o
principio de que a educagao escolar deve efetivar-se como fungao
publica, acrescenta com tranqiiilidade: Esta tese marxista por certo
influenciou a politica escolar de Mussolini que provinha do socialismo. Se
nao fosse uma blasfémia, diriamos que isso é a mesma coisa que
remontar aos ensinamentos de Cristo a traicdo de Judas. Como nao
tomar consciéncia da perfidia de tal juizo? Ora, a parte o fato de que
historicamente, na Italia, o estatismo escolar tem sido
principalmente obra dos liberais, e dai aos fascistas, embora com
um contraditério incentivo a escola particular, apenas uma
prevencao ideoldgica nunca submetida ao crivo de qualquer critica
¢ capaz de explicar aquela afirmagdo, que — temos certeza — o
proprio autor corrigiria, se tivesse tido ocasido ou tempo e vontade
de verificar suas assergoes.

Mas uma discussdo politica ndo teria mais sentido do que o
que tem no grosso volume de questdes pedagogicas (!) que temos a
nossa frente. Devemos apenas esclarecer que essa tese marxista ndo
existe em Marx. Basta, aqui, fazer referéncia a tudo o que
escrevemos ao apresentar a ata das intervengdes de Marx no
Conselho Geral da I Internacional, em que julgamos ter mostrado
suficientemente — sem ter esgotado toda a documentacao possivel —
a sua oposicdo a todo estatismo e a todo politicismo escolar.
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Parece que a verdadeira causa dos erros de fato em que se
incorre com tanta freqiiéncia ao se falar de Marx reside na confusao
que, por motivos praticos, se faz entre o que € de Marx e o que €, ou
pode ser ou pode ter sido dos partidos ou Estados socialistas.
Ninguém contesta a legitimidade, ou até a oportunidade, de um
estudo critico sobre a politica escolar dos partidos e dos Estados
socialistas. Discuta-se o pensamento de Marx (marxiano) pelo que
ele é; e pesquise-se, partir dai, a influéncia e a tradi¢do que se criou
em seguida (marxista), sem se confundir ambos. Se se deseja falar
de Marx no ambito da pesquisa tedrica, seus textos estdo a
disposi¢ao de todos. Lé-los é sempre possivel e, afinal de contas,
pode ser bastante util.

Marx segundo Catalfamo

O encargo de tratar de pedagogia de inspiracdo marxista foi
confiado a Catalfamo, talvez em razdo de um seu anterior estudo
sobre o marxismo e a pedagogia, a cuja inspira¢do o autor
permaneceu substancialmente fiel (Catalfamo, 1953, p. 64).
Trata-se de um pequeno volume nao destituido de interesse, se ndo
por outro motivo, por uma certa primazia no tempo, na Italia, e por
sua clara intengao de superar os costumeiros esquemas ideologicos;
no entanto, ¢ um pouco contraditorio, pois o conhecimento de Marx
aparece limitado a alguns poucos textos, e nem sempre se evita a
discussao das deformagdes do marxismo sem antes verifica-las.

Por exemplo, a respeito do conceito fundamental de praxis —
tao essencial para as obras do periodo de maturidade de Marx, de
1844 a 1847 — o autor deixa de se basear em Marx para utilizar-se de
alguns de seus criticos quanto a definigdo errénea de “praxis
invertida”, e ainda acrescenta, por sua conta, uma interpretacao, no
minimo, esquematica e truncada:

Observa-se claramente [escreve ele] como Marx
inverte Hegel; mantém o principio hegeliano do ativismo
imanente, ou seja, da prdxis, mas esta praxis foi invertida:
nao é atividade espiritual, mas atividade material.

Esquematica porque simplifica — et pour cause — o
pensamento de Marx naquela contraposi¢ao de espiritual e material
que, em Catalfamo, assume (e veremos isso logo, quando reduzir o
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material a economia) um valor alusivo tdo malicioso quanto
infundado; truncado, porque se esquece de registrar que, na
realidade, Marx reprova em Hegel ndo o conceber a atividade como
espiritual, mas, por outro lado, por conhecer apenas o trabalho
espiritual abstrato, a dialética especulativa, que reduz tudo a entes
do pensamento filosofico puro, isto ¢, a oposicio, dentro do préprio
pensamento, do pensamento abstrato e a realidade sensivel ou
sensibilidade real; por outro lado, por permanecer (ainda que conceba
justamente o homem real como resultado do proprio trabalho) ao
ponto de vista da economia politica moderna, entendendo o trabalho
como a esséncia humana que se realiza ¢ vendo, portanto, apenas o
aspecto positivo e ndo o negativo (Marx, 1952, p, 296). Tampouco em
Marx existe apenas uma atividade material, pois ele vé nela o
aspecto negativo, que escapa a Hegel. Mas a esquematizacdo e o
erro de Catalfamo, diziamos, tem origem num erro de tradugéo.
A traducdo da marxiana umwaelzende Praxis por praxis
invertida em vez de que inverte remonta a Gentile, que assim
traduziu, no distante 1889, a terceira das Teses Sobre Feuerbach: ...
A coincidéncia da variacao do ambiente e da atividade humana pode ser
concebida e racionalmente entendida apenas como praxis invertida €, a0
retomar depois o argumento, repetiu o erro de tradug@o no proprio
momento em que colocava ao lado as exatas palavras do original:
No entanto, Marx notava que a coincidéncia da variagao das circunstancias
e da atividade humana pode ser concebida e racionalmente explicada
apenas como praxis que se inverte (nur als umwaelzende Praxis). E,
coerentemente com seu erro € mostrando-lhe a origem, explicava
que se tratava do costumeiro ritmo descrito pelo idealismo no
campo, porém do pensamento abstrato: a tese, antitese, sintese de
Fichte, o ser, ndo-ser, devir de Hegel e assim por diante (Gentile,
1962, p. 69 ¢ 85). Ao jovem Gentile, um dos intérpretes de Marx
que o proprio Lénin demonstrou apreciar (e Gentile disso, muito
justamente, se orgulhava ao reeditar seu pequeno volume em 1937),
pode-se perdoar por ter cometido esse erro, mesmo que depois
tenha falado de “pensamentos fielmente traduzidos”; um pouco
menos se pode perdoar a ele e a outros por té-lo posteriormente
repetido e perpetuado. Assim foi repetido, logo apds a Primeira
Guerra Mundial, por Mondolfo, um sério estudioso do marxismo,
que, em seu livro Nas Pegadas de Marx®, andou, nessa parte, nas
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pegadas de Gentille e tornou a traduzir, justamente, a umwaelzende
Praxis como praxis invertida e, mais freqiientemente, como praxis
que se inverte, falando a seguir de inversao e inverter-se da praxis.
Seja, no entanto, dito que, em Mondolfo, em que pese o curioso erro
de tradug@o destinado a propagar-se tanto a ponto de invadir, por
meio dos textos de divulgacao, até a mais rigorosa exegese marxista
(inclusive Della Volpe, Borghi e Sabetti continuam a adota-10)** em
Mondolfo, talvez, a interpretacdo de fato se movia num ambito
marxiano, nao arbitrario:

A atividade precedente [explicava ele] em seus resultados
torna-se condicao e limite da atividade sucessiva, que, porém,
se afirma como oposicao ao que preexiste e tende a supera-lo
dialeticamente (Mondolfo, 1923, p. 11 e seq).

Em Catalfamo, ao contrario, o erro de traducdo se torna
exatamente um pretexto para a habitual polémica espiritualista
contra o materialismo de Marx; um materialismo que aparece
precisamente sub specie daquele materialismo metafisico contra o
qual Marx polemiza naquelas mesmas paginas.

Aatividade de que fala Marx é apenas econdmica [explica,
de fato, Catalfamo, e prossegue:] A filosofia de Marx é,
portanto, a absolutizacao da praxis, da acao, mas como praxis
e acao econdmicas: na economia se resolvem todas as demais
atividades. O homem ¢é exclusivamente homo oeconomicus...
Em conclusao, o econémico absolutizado resolve por si todas
as demais relacées humanas... (Catalfamo, 1953, p. 34-5);

banalidades que podem caracterizar muito rapidamente a economia
politica classica ou o sorelismo, o anarco-sindicalismo, o
economicismo, mas de jeito nenhum o marxismo, que sempre
fortemente combateu essas posi¢cdes. Marx disse o oposto; esta
carregada de amargura humana a sua adverténcia:

Mas nao sao apenas teus sentidos imediatos, o comer etc.,
que deves poupar; como também a participagio em
interesses gerais, a piedade, a confianca etc., também tudo isto
deves poupar se queres ser um homem econémico, se hao
queres arruinar-te atras das ilusdes (Marx, 1952, p. 273).
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Mas Catalfamo se apega também a uma passagem de 4
Ideologia Alema de Marx, em que se afirma a exigéncia do homem
total, onilateral, para provar a tese precedente. Segundo Marx, diz
Catalfamo, na organizagao social realizada pela revolucao proletaria, a
auto-afirmacao dos individuos se confundira com a vida material, fusdo que
corresponde a progressiva transformagao dos individuos em individuos
sociais (Catalfamo, 1953, p. 35)86.

Na verdade, em Marx, o sentido daquela frase e de toda a sua
pesquisa segue uma diregdo completamente diferente da de

Catalfamo. Veja-se, ainda uma vez, 4 ideologia alema:

com adivisdo do trabalho ocorre a possibilidade e inclusive a
realidade de que a atividade espiritual e a atividade material,
a fruicao e o trabalho, a producao e o consumo caibam a
individuos diferentes, e a possibilidade de que estes nao
entrem em contradicao est4, outra vez, em abolir a divisao
do trabalho (Marx, 1958, p. 28).

Quer dizer, uma vez constatada a divisao do homem —devida
a divisdo natural e espontanea da sua atividade vital em trabalho
intelectual e trabalho manual etc. — toda a pesquisa de Marx se
orienta a reintegrar o0 homem dividido em homem total, onilateral
etc. E este o fundamento de toda a antropologia e, portanto, de toda
a pedagogia marxista. Nada, portanto, de homo oeconomicus!

Mas Catalfamo esta tio arraigado em sua tese que continua a
contrapor as pessoas da sociedade comunista (Stachanov etc.) as do
cristianismo (San Juan de la Cruz etc.) e a afirmar que, para o
marxismo,

o homem existe precisamente para a “sociedade” como
poténcia econdmica e organizagcdo produtiva, na medida
em que a sociedade Ihe permite a plena satisfacao de suas
necessidades “materiais”, e esta satisfacao é o principio e o
sentido de sua “felicidade” (Catalfamo, 1953, p. 41).

Concedamos de boa vontade a Catalfamo que a sociedade
comunista (ou a sociedade soviética) ndo ¢, nem pretende ser, uma
sociedade de ascetas; concederemos também que sdo comuns os
aspectos de esquematismo nas publicagdes soviéticas; mas parece
evidente que o objeto da critica de Catalfamo pouco tem a ver com o
marxismo.
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Ora, em sua recente contribuigdo as Questoes da historia da
pedagogia, Catalfamo nao se afasta muito daquelas suas premissas.
Limitando-se, numa breve pagina, as indicagdes relativas ao
pensamento de Marx e Engels com uma correta referéncia a uma
conhecida passagem de O Capital sobre a escola de fabrica como o
germe da educacao do futuro, destinada a produzir homens de pleno
¢ harmonico desenvolvimento, passa a tratar da escola soviética
com 0 mesmo espirito do seu primeiro manual. E até um pecado
que, em dez anos, um estudioso sério ndo tenha tido oportunidade
de uma andlise séria.

Uma discussao a muitas vozes

As questdes da legitimidade de uma pedagogia marxista e,
portanto, as questdes especificas da onilateralidade ¢ do tempo
livre, da relag@o entre ensino geral e especializagdo, da interagao
entre cultura de massa e formagdo individual, e também das
diferencas ou das coincidéncias em posturas hegelianas ou
anti-hegelianas entre Marx e Dewey, tém sido discutidas no
periodo de um ano na revista Riforma della scuota®’; uma discussdo
ainda ndo concluida, mas da qual ja resultaram algumas sugestdes
que merecem ser tomadas em consideracao.

Uma pedagogia nao-abstrata

A objecdo e o preconceito em relacdo a propria existéncia de
uma pedagogia marxista ja foi rapidamente indicada no inicio deste
livro. Mas vale a pena retoma-la, até para confrontd-la com as
observagdes que provocou em outros interlocutores. A pergunta de
se existe e se ¢ correto que exista uma pedagogia do marxismo,
Plebe, mesmo concedendo que textos de nio pouca importincia e
originalidade Ihe demonstram a existéncia, responde que, no entanto,
motivos mais substanciais Ihe fazem duvidar dessa colocacao. Se se
quiser analisar com ponto de vista moderno, diz ele, ndo se pode
deixar de afirmar a impossibilidade de uma doutrina teérica da
educagdo, porque hoje ndo existe mais uma pedagogia como
ciéncia pedagogica e se deve até considerar a oportunidade de
substitui-la por diretrizes empiricas de praticas educativas. Dai que
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uma pedagogia marxista ndo pode existir pela simples razdo de que
ndo existe, nem pode existir, nenhuma pedagogia tedrica; trata-se
ndo apenas de uma contradictio in adiecto, mas de um absoluto non
datur. O adjetivo marxista aparece como supérfluo.

E, para dizer a verdade, sem aquele adjetivo e, sobretudo,
sem referéncia direta a uma proposicao de Marx, a tese de Plebe
pode correr o risco de apresentar-se como uma moderna e
desiludida reedicao da atitude do idealismo italiano dos primeiros
quarenta anos do século, que chegava a negar, de fato e por diversos
modos, seja em Croce ou em Gentile, a existéncia da pedagogia
entre as formas e vida do espirito. Em Croce, como fica excluida das
duas categorias da atividade teorica, ndo existe outro modo de
acolhé-la no quadro da dialética dos distintos, sendo como
atividade pratica orientada ao individual, junto com o direito, a
politica ou as ciéncias naturais; em Gentile, por outro lado, que até
dedicou grande parte da sua atividade de estudioso e de politico a
pedagogia e ao ensino, desaparecia na medida em que era
assimilada four court 4 filosofia®®. Mas Plebe, muito sagazmente,
apoia-se no proprio Marx e parece apanhar, em contradicdo com
Marx e consigo mesmo, qualquer marxista que se torne pedagogo,
pois, como a miséria ndo admite nem tolera a filosofia, assim
também a alienagdo ndo admite nem tolera a pedagogia, ou, pelo
menos, uma pedagogia abstrata da alienagao.

Implicitamente, esse risco ¢ uma pedagogia como ideologia
estava presente também em Widmar, que, tendo entrado no debate
antes de Plebe, advertira que a pedagogia, de qualquer modo, so
poderia ser obrigatoriamente a atuagao pratica de uma visao particular
de um filosofo particular. E com tal repudio a uma pedagogia abstrata,
que talvez tivesse, para Plebe, o valor de uma adverténcia ad
personam®, todos os participantes concordaram, e ndo poderiam
deixar de fazé-lo, mas, com nuangas bem diferenciadas. Badaloni, por
exemplo, parece propenso a uma consideragdo mais maleavel do
problema; de fato, opde (certamente nao a Marx, mas ao organizador
da antologia) que ndo se pode assumir a critica filosofica como algo
que se acrescente a0 método materialista-dialético, mas sim como
integrada nele, e assim parece exigir uma consideragao filosofica das
instdncias pedagodgicas marxianas, mas exatamente como uma
filosofia que ndo se sobrepode ideologicamente a realidade, e sim que
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coincide com o método e investigagdo sobre si mesma. Mas,
Giannantoni, que demonstra compartilhar a convicgdo de que uma
pedagogia ndo seja possivel sem uma doutrina geral do homem e da
sociedade, representa um ponto de vista sensivelmente diferente, que o
leva, de fato, a defender — sem por isso referir-se diretamente a Plebe —
alegitimidade de se alcangar, dentro da concepgao marxista do mundo,
uma pedagogia e, de maneira geral, a enfatizar a importancia do
momento filosofico. E Bini considera que ndo se deve subestimar a
observagdo de Plebe, com a condi¢do e na medida em que esta
significa que a pedagogia nao deve constituir-se como teoria em
prejuizo da agao, mas admite como possivel a existéncia, a semelhanca
de uma filosofia ndo-ideoldgica, da pedagogia como forma e método
da reintegracio do homem no trabalho™. De fato, na medida em que
reflita criticamente a realidade e esteja articulada com a luta pratica,
uma pedagogia (de inspiracao marxista) ¢ inteiramente justificada e
por isso € bom que exista; com esta posi¢do também concorda Lucio
Lombardo Radice, quando admite que uma pedagogia separada da luta
pela transformagao social perde todo o seu sentido.

A oposi¢ao mais direta e explicita a tese de Plebe ¢ feita por
Laporta, para quem essa tese so ¢ verdadeira caso se considere
ainda a pedagogia como algo parecido com a filosofia da educagao.
Aqui, realmente, as posi¢des parecem inverter-se, € quem via nos
demais o perigo de uma degeneragao filosofica (ideoldgica) passa a
ser acusado, por sua vez, de ter uma concepg¢ao ideologica de uma
ciéncia real. Laporta pretende a

transformacao preliminar da pedagogia em ciéncia positiva
baseada nas ciéncias que, estudando o homem e seu
ambiente, oferecem dados, formulam hipéteses e
fornecem métodos de verificacao, inclusive sobre o
fenémeno do crescimento do homem neste ambiente e das
relacées sociais a que o homem da origem (s/ref.).

E essas ciéncias sdo, por um lado, as ciéncias bioldgicas,
psicologicas e sociais que se referem ao homem (Laporta enumera a
medicina e a psicologia da fase evolutiva, a psicologia social, a
psicologia profunda, a sociologia, a etnologia ¢ a antropologia
cultural) e, por outro lado, as ciéncias exatas e que investigam as
estruturas (como a estatistica e a economia).
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Parece, portanto, que a relevancia da adverténcia de Plebe
pode ser melhor avaliada se se entra em acordo sobre o significado
exato que se deva dar ao termo filosofia: pode-se concordar
tranqiiilamente com ele, se ele toma o termo como ideologia e se se
concorda com essa acepgao. Certamente, Marx ndo apenas autoriza a
negar, como inclusive nega ele mesmo uma teoria pedagégica abstrata
da alienacdo, uma pedagogia que se constitua como “invengdo” a
maneira de Owen (para citar o melhor idedlogo que Marx conhecia, ou
excogitagdo oposta ao processo real). Marx faz, exatamente, uma
critica da pedagogia e dos sistemas de ensino existentes, como parte
geral da critica a economia politica — da sociedade capitalista e de
suas ideologias — e esboga as tendéncias objetivas em processo. Nem
se pode negar que uma teoria pedagogica emerja de seus textos como
parte da sua antropologia ou (se se desconfia, com razdo, deste termo
em Marx) da sua concepg¢ao de homem na divisdo do trabalho e dos
caminhos para a sua emancipagdo; uma teoria pedagdgica que pode
ser assumida legitimamente, parece-nos que também nas formas
filosoficas, em que, por exemplo, Galvano della Volpe a assumiu
quando falava da pedagogia do auto-heterodidatismo’'. Por outro
lado, uma ciéncia que fundamente a problematica da educago, como
quer Laporta, no contexto das ci€ncias ou campos de investigagao do
real, e que permita uma interven¢do consciente e organica da
sociedade, ou seja, das geragoes adultas, com a finalidade de formar
as novas geragoes, estd nas coisas antes do que nas intengdes, e ¢
insubstituivel.

Além disso, a humanidade se impde um tal acimulo de
problemas no fato ndo natural do crescimento dos individuos e da
sucessdo de geracdes, que nao € possivel que se possa eximir a uma
consideragdo organica ¢ geral a esse respeito e a configurar esta
consideragdo, nao diremos como filosofia, mas como ciéncia. O
fato de que o individuo humano tenha um periodo de formacgao e,
portanto, de aprendizagem, assim tao longo durante o qual passado
estado natural (de coisa “nata”, como parte da “natureza”) ao
historico, proprio do momento em que vive com seus outros
semelhantes (e sabemos como este comporta a formagao de habitos
e atitudes que sdo produto exclusivo da historia e da sociedade,
inclusive no sentido especifico da constitui¢io de uma
sensibilidade ¢ de uma “carcaca” nervosa apta a receber os
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estimulos e de organiza-los em funcgdes’ etc.); o fato de que lhe ¢
necessario herdar um patriménio de técnicas operacionais
especificas (desde a escrita até as mais complexas técnicas culturais
oude pesquisa); o fato de que deva estar habituado a conviver numa
sociedade que, precisamente, ndo ¢ natural (com os problemas
psicologicos e morais que apenas nela podem surgir); tudo isso
exige a consideragdo dessas condigdes e relagdes para que se
organizem como ciéncia, no mais elevado grau possivel. Esta, com
certeza — acreditamos — ndo seria uma pedagogia abstrata.

Ora, se Plebe passasse da recusa indiscutivel da pedagogia-
ideologia a recusa também de toda oportunidade ou tentativa de
sistematizagdo tedrica dos problemas da educacdo, de toda
institui¢ao de relagdes com disciplinas especificas — bioldgicas ou
sociologicas — referentes ao homem, o raciocinio se tornaria dificil.
Mas, acreditamos, Plebe ndo faz essa recusa. Quando, porém, da
recusa a pedagogia, passa ao projeto de “redescobrir solugdes
especificas, concretas e restritas aos problemas do ensino de hoje”,
a verdade ¢ que esse salto no empirismo surpreende € ndo parece
suficientemente motivado. As paginas concretas de didatica a que
se refere pertencem exclusivamente a Engels. Nao queremos, na
verdade, insistir sobre o quanto ¢ mais possivel em Engels do que
em Marx o risco de oscilar entre metafisica e empirismo: suas
tentativas de classificacdo das ciéncias e suas alusdes a tematica do
seu ensino sdo, sem duvida, muito sugestivas; t€ém, entre outras
caracteristicas, o fascinio de coisas “inventadas” de impulso, pois,
se 0 Antiduehring ndo tinha sido um livro ditado por um impulso
interior, A Dialética da Natureza, de cujos manuscritos esses
problemas passaram ao Antiduehring, era exatamente produto de
um desses impulsos (Hoje de manh3, na cama, ocorreram-me as
seguintes questdes dialéticas, escrevia ao amigo Marx no dia 30 de
maio de 1873) (cf. Engels, 1956, passim, em especial p. 99-104 e
345-349; 1955b, passim, em especial p. 179-180 e 224-225)"; eis
seu fascinio e, possivelmente, também seu limite. S3o, de fato,
paginas riquissimas de sugestoes e de observagdes agudas, dignas,
ndo ha duvida, de retomadas e de meditagdes — e, nesse sentido,
compartilhamos plenamente do juizo de Plebe — mas, se t€ém a
virtude do rigor, € porque estdo fundamentadas sobre orgénica e
cientifica critica da sociedade que Engels fizera durante decénios
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ao lado de Marx; ou seja, sobre uma base de elaboragdes criticas
ndo-limitadas, nem improvisadas. Mesmo se quiséssemos aceitar
esses seus principios como o melhor fruto da reflexao
marx-engelsiana sobre os problemas da formagdo-educacdo do
homem, como poderiamos fundamentar nossas solugdes, se nao
num implicito ou explicito julgamento orgdnico sobre temas como
os seguintes: o que € ¢ o que pode vir a ser a escola na sociedade
atual? Como os que nascem em nossa época podem ser educados
para serem contemporaneos? Qual ¢ o patrimonio cultural a
transmitir imprescindivelmente de uma geragdo a outra? Que
relacdo deve ser instituida entre os niveis da pesquisa e os niveis do
ensino das ciéncias? Sera possivel prescindir de uma colocagdo
organica de todas essas questdes em nossa mente? Limitar-se a
solugdes restritas para um problema que envolve a realizacdo do
homem? Se, na verdade, ndo existe nem pode existir ciéncia sobre
solugdes particulares (que ndo se caracterize como ideologia),
também ndo podemos contentar-nos com o empirico. Deve existir,
de qualquer maneira, uma consciéncia e uma sistematizagao,
mesmo que apenas com o fim de assumir os dados das demais
ciéncias, para transformagdo da pedagogia numa ciéncia positiva.

Tudo isso, naturalmente, considerando justa a exigéncia
antiideoldgica, nao s no sentido proposto por Plebe, mas também
no sentido ativo, proposto por Bini e Lombardo Radice, de uma
insercao da pedagogia entre

os momentos superestruturais da luta pela reintegracao do
homem [com a convicgao de que, ao final] para transformar
o mundo possam colaborar também os filésofos, se nao se
limitarem a procurar a sua explicacao (s/ref.).

O tempo livre

Mas esta era apenas uma questdo preliminar a respeito dos
temas especificamente pedagogico-educativos que indicamos no
inicio, entre os quais o tema do tempo livre ¢ da formagdo nele — ou
também nele — do homem onilateral constitui, talvez, o mais
relevante atualmente. Esse problema ampliou-se, no interior dos
esquemas da sociedade dividida, capitalista, configurando-se como
uma das formas da alienagao e, dai, tornando-se um dos campos da
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luta de classes, ndo s6 pelo que se refere a sua expansao, mas também
ao que se refere ao seu modo de existéncia. Giannantoni,
considerando-o, evidentemente, no espirito da pesquisa marxiana e
reportando-se oportunamente a uma observa¢do de Visalberghi
(1965, p. 199), segundo o qual, se o tempo profissional é desumano,
também aparece como desumano o tempo livre, assinalou-o,
precisamente, como um dos temas centrais. Sublinha exatamente que
a alienag@o atua hoje ndo apenas no trabalho, mas também no tempo
livre, chegando a ser até um pressuposto da atual ideologia do tempo
livre, e, conclui, podera ser superada apenas numa diferente estrutura
da producdo. Somente assim se torna possivel a uniao real de ensino e
trabalho, da qual — observa ele — ndo pode permanecer excluida
aquela educagdo espiritual (ou intelectual) que Marx parece, de certo
modo, distinguir ainda do ensino tecnoldgico e que implica, por seu
conteudo desinteressadamente humano, a discussio sobre o reino da
necessidade e da liberdade. (Uma discussdo oportunamente
suscitada por Badaloni, ao qual pareceu que o autor da antologia
tivesse assumido sem oposic¢ao a rigorosa tese de Della Volpe sobre a
liberdade totalmente inerente ao proprio ato do trabalho).

Que tempo livre e tempo de trabalho aparecam atualmente
implicados na mesma alienagdo significa que, numa sociedade
dividida, todo o tempo do individuo, seja qual for a forma como se
configure, como atividade de produgdo ou como atividade de
consumo, ¢ igualmente posto a disposi¢ao da poténcia estranha que o
domina e que continua a criar (que o trabalhador produza capital
enquanto trabalha para seu beneficio ou enquanto o adquire para
seu proveito, em nada muda a relacdo originaria: quer dizer apenas
que a possibilidade de consumo adquirida durante o tempo de
trabalho necessario ¢ também ela posta a servigo do capital). Hoje,
cada vez mais, todo o tempo do individuo, até o periodo de
formagdo do homem, ¢ imediatamente implicado na mesma relagao
global. Enquanto o processo de aprendizagem de um oficio € o
processo da formacao intelectual desinteressada estavam separados
e cabiam a individuos diversos, as camadas produtoras ou
subalternas estavam abrangidas na ideologia das classes
dominantes de maneira total, embora de uma maneira inerte,
passiva, recebendo-a sob a forma de doutrina e de costume,
vivendo-a,mas sem cria-la. Hoje, o processo de ensino escolar
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tende a expandir-se a toda a sociedade e se efetiva cada vez mais
como processo integral, de ensino e, a0 mesmo tempo, de educagao.
O artesdo medieval, para retomar um exemplo de Marx, que gastava
uma vida na aprendizagem e na aplicag@o exclusiva de uma técnica
produtiva limitada e nela alcancava a sua plenitude dentro de um
ambito restrito, tinha, em seu proprio trabalho, a sua real concepgao
do mundo, com ele quase se identificando, e fora dele tinha apenas a
aparéncia de uma vida espiritual (uma fé religiosa, que, apesar da
sua ilusdo de totalidade e de absoluto, era, na realidade, externa a
sua experiéncia e podia ser substituida por outra fé religiosa em
conseqiiéncia de guerras religiosas, guerra de conquista, lutas
civis). Mas o cidaddao moderno esta imediatamente implicado num
modo de producdo e numa ideologia, que ¢ ndo rigida, sem dogmas,
aberta, laica, mas muito mais onipresente em toda a sua vida; é
membro de uma sociedade capitalista muito mais completamente
do que o artesao medieval era membro da comunidade crista: ¢ é seu
membro sem residuos, sem reservas, sem pecados contra os sacros
principios, no trabalho e no tempo livre, quando produz e quando
consome. Qual religido, em qualquer época, chegou a ter tanto
poder sobre os seus suditos? Além disso, a escola, ou seja, o lugar
organizado para a conformagao das jovens geragdes as exigéncias
da sociedade constituida pelos adultos, assume esse individuo
desde os seus primeiros anos e o envolve na forma de um processo
de ensino e, a0 mesmo tempo, de educacdo, destinado a plasmar as
suas capacidades produtivas e as suas capacidades de consumo
(materiais, intelectuais, artisticas, morais). O que era o sermao
dominical do vigario combinado com um pouco de cartilha, para o
homem feito por seu trabalho, transforma-se numa continua e
onipresente influéncia; comparados a ela, parecem bastante
primitivos o vigario e a cartilha dos prudentes conselhos de
Monaldo Leopardi (Para instilar nas almas humanas os principios e o
amor pela justica, bastam o catecismo e o vigario), ou a propaganda
religiosa que Engels constatava, em 1843, nas escolas que a
burguesia instituia para os operarios ingleses ou alemaes, ou o vie/
Katechismus de Tarnow. Estamos ja bem distanciados dos tempos
em que, a um reformista que pedia o ensino de economia politica
nas escolas, Marx podia responder com a recomendagdo de uma
escola de rigoroso e sério ensino informativo.
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Quem, hoje, ousaria ainda separar ensino ¢ educacdo? A
sociedade moderna os unificou, como antes unificou artes
sennocinales e artes reales, e, depois, escola e estdgio, caso nao o
tenha feito até em relag@o ao proprio ensino e trabalho. Mas este €
também um processo natural e espontdneo e, por isso mesmo,
contraditorio da sociedade moderna; um processo cuja contradigao
¢ constituida entre essa insercao total dos individuos num processo
de formacdo totalizante — que inclui técnica, ciéncia e moral — e sua
integragdo nela como membro de uma sociedade dividida ou, para
dizé-lo com Gramsci, como dirigidos e ndo como dirigentes. O
homem s6 encontra uma saida se e enquanto — como diria Engels a
respeito dos operarios ingleses — se rebela contra esse dominio
constante, se e enquanto se educa no exterior dele, na consciente
oposicao a ele, para ser produtor e consumidor onilateral.

As formas e os métodos do processo educativo hoje vigentes,
diz Widmar, parecem incapazes dessa tarefa de formar o homem
integral; a exigéncia de uma educagdo “massiva” esta em contraste
com a exigéncia de uma educacdo individualista; uma tende a criar
homens padronizados, a outra a acentuar a divisao entre os homens.
E, além disso, o auxilio das modernas técnicas de que o processo
educativo pode dispor hoje — meios audiovisuais, cibernética,
teoria da informagdo com as maquinas de ensinar — permite maiores
possibilidades no campo das informagdes, mas esse auxilio pode
informar uma educac¢ao integral. S3o observagdes agudas e exatas.
Mas, parece-nos que, na realidade, essa educacao integral —aquela,
pelo menos, de que nossa sociedade dividida tem necessidade — tem
de ser oferecida, de alguma maneira, no periodo escolar e no tempo
livre, a todos e para toda a vida.

Ora, e acabamos de o relembrar, Marx pensava numa escola
de informagdes rigorosas, mas, além dessa escola, dava grande
importancia a educagao da vida e, de maneira geral, a aquisicdo pelo
homem de uma possibilidade total de plena fruicdo humana, e ndo
apenas natural ou animal. Atualmente — suprema contradicdo —
tempo de trabalho e tempo livre, reino da necessidade e reino da
liberdade, aparecem envolvidos na mesma alienagdo. Mas ndo sera
destino do homem que a sua historia se desenvolva na contradicao e
que o alcance deste antagonismo absoluto assinale o ponto de
partida para a sua superagao?






NOTAS

Basta lembrar: Marx-Engels o Vospitanij i Obrazovanij, sob a
responsabilidade da Academia das Ciéncias Pedagdgicas, Moscou, 1957, ¢ a
correspondente edi¢do alemd Marx-Engels iiber Erziehung und Bildung,
Berlim 1960. Em italiano, a primeira parte do vol. I da série I/ Marxismo e
I’Educazione, por mim organizada para o editor A. Armando (Roma, 1964),
apresenta comentarios aos textos de Marx e Engels e, apesar do seu menor
volume, contém algumas paginas ndo incluidas na edi¢do russa ¢ na alema.
Para a nocao de ideologia em Marx, poderiam ser citados numerosos textos e
acrescentadas outras consideragdes aquelas aqui sumariamente indicadas:
basta recordar a critica a Hegel nos Manuscritos de 1844 (em especial a pagina
304), ou a critica a todo o pensamento alemao de sua época em 4 ideologia
alema (em especial as paginas 22-45), nos Gundrisse (p. 82), nas Teorias Sobre
a Mais-Valia (p. 448), em O Capital (passim) etc. (Citamos as tradugdes das
Edizioni Rinascita, Roma.).

Nio deixa de ser curioso que a ultima frase “instrugdo e trabalho de fabrica
vinculados” tenha sido omitida, sem qualquer explicagdo, na edi¢éo russa a
cargo de Rjaznov, em 1929 (Marx-Engels Gesamtausgabe — Mega). Este fato
talvez possa ser relacionado as polémicas que entdo se travavam na Unido
Soviética entre os partidarios e opositores do vinculo entre escola e fabrica.
Para usar aqui uma expressdo marxiana dos Manoscritti del 1844 (p. 291),
Engels “permanece, ao menos virtualmente, todo envolvido pela logica
hegeliana”. (Nos Manuscritos, a expressao se refere a Bruno Bauer e a Strauss).
Esta anotacdo de Marx quanto aos economistas sera uma constante do seu
pensamento. Nos Manuscritos de 1844, a que ja nos referimos, além de
defini-los ironicamente como “o testemunho e a subsisténcia cientifica” dos
“empiricos homens de negbcios” (p. 271), observa que “a economia politica
nao compreende a esséncia do movimento” e acrescenta: “evitemos transferir,
como o faz o economista politico quando quer explicar-se, a um imaginario
estado origindrio. Tal estado originario nada explica” (p. 225). Repetidamente
o comentario se reproduz, como, por exemplo, em Per la Critica
dell’Economia Politica (1957, p. 192), quando Marx diz que 0s economistas
“anulam todas as diferengas histdricas e em todas as formas de sociedade
enxergam a sociedade burguesa”; nos Grundrisse der Kritik der politischen
Oekonomie, isto ¢, nos comentarios a O Capital, observa que “os economistas
burgueses se embaralham completamente nas representacdes de um
determinado periodo histérico de desenvolvimento da sociedade ¢ que a
necessidade de objetivacdes das poténcias sociais do trabalho lhes aparece
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como inseparaveis da necessidade de alheamento dos mesmos frente ao
trabalho produtivo” (Marx, 1953, p. 716; cf. também p. 26). Nas Teorias Sobre
a Mais-Valia, isto ¢, no primeiro volume de O Capital a ser redigido, mas
ultimo a ser publicado, ele zomba igualmente da limitacdo burguesa que
“considera as formas capitalistas da produg¢do como a sua forma absoluta — ou
seja, como as formas naturais, eternas da produgdo” (Marx, 1961, p. 590); e,
por outro lado, ironiza a “tendéncia a se aferrarem grosseiramente ao material
empirico” (Idem, p. 191) ou o fato de que “o empirismo grosseiro se transforma
numa falsa metafisica, em escolastica, que por meio de simples abstragdes
formais esforcam-se por deduzir diretamente os inegaveis fendmenos
empiricos da lei geral” (1961, p. 87). E ainda pode ser lembrado o posfacio a
segunda edi¢ao de O Capital, de 24 de janeiro de 1873, em que Marx reitera
que a economia politica, enquanto burguesa e “concebendo o ordenamento
capitalista, n3o como uma fase de desenvolvimento historicamente transitoria,
mas exatamente ao contrario, como forma absoluta e definitiva da producdo
social, pode manter-se como ciéncia somente enquanto a luta de classes
permanece latente ou se manifesta apenas em fendmenos isolados” (Marx,
1964, p. 39). Em geral, pode-se dizer, a este propdsito, que a consciéncia da
historicidade das formagdes sociais ¢, em Marx, o momento preliminar e o
pressuposto implicito de toda analise critica das estruturas existentes. Nesse
sentido, Marx afirma, por sua vez, que ndo parte mais dos conceitos, mas do
concreto mais simples, que possui um carater Unico e especifico, e que parte
deste para as suas analises de uma determinada formagdo ou estrutura
econdmica (Marx, 1963, p. 175-8).

6. Para todas as determinag¢des aqui apresentadas, veja-se, sobretudo, os
Manuscritos de 1844: em especial, para o hilotismo dos operarios e dos
capitalistas, a p. 242; para a atividade e o estado de alienagdo a p. 237, para a
critica a Hegel a p. 298. Para a poténcia desumana que domina a ambos,
veja-se, além dos Manuscritos, O Capital e A ideologia alemd (1958), em que
se diz que “enquanto a atividade [...] ¢ dividida ndo voluntariamente mas de
modo natural; a agdo do homem se torna uma poténcia a ele estranha, que o
vence, o subjuga em vez de ser por ele dominada” e “esta limitacdo do
desenvolvimento consiste ndo apenas na exclusdo de uma classe, mas na
limitada capacidade da classe que exclui e o ‘desumano’ se manifesta
igualmente na classe dominante”; nos Grundrisse, fala-se de “uma poténcia
estranha e dominante que se contrapde ao trabalho” (1953, p. 715). Quanto a
divisdo entre trabalho intelectual e manual, deve-se ver ainda A Ideologia
Alema: “adivisdo do trabalho se torna uma divisao real apenas no momento em
que intervém uma divisdo entre o trabalho manual e o trabalho ‘mental’”
(1958, p. 28). Além disso, ainda mais tarde, nas Teorias da Mais-Valia, Marx
observara que “¢ exatamente o elemento caracteristico do modo de produgao
capitalista separar os diversos trabalhos, e, conseqiientemente, os trabalhos —
intelectuais e manuais — ou seja, os trabalhos nos quais prevalece um ou outro
aspecto — e de reparti-los entre diversas pessoas” (1961, p. 611).

A exigéncia de onilateralidade que nasce dessa diversidade ¢ por completo a
pesquisa da quarta secdo de O Capital, em especial no capitulo XIII,
“Maquinaria e Grande Industria”, em que Marx diz que “a grande industria,
com suas proprias catastrofes, faz com que o reconhecimento das variagdes do
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trabalho, e, dai, da maior versatilidade possivel do operario [...] se torne uma
questdo de vida ou morte. Torna-se para ela uma questdo de vida ou morte
substituir aquela monstruosidade que ¢ uma miseravel populagdo operaria
disponivel; mantida em reserva para a variavel necessidade de explorag@o do
capital, pela disponibilidade absoluta do homem para as variagdes das
exigéncias do trabalho” (1964, p. 534).

7. O texto completo esta traduzido em I/ Marxismo e |’Educazione (Manacorda,
1964, p. 82-4).

8. Talvez apenas uma analise paciente dos manuscritos marxianos poderia trazer
alguma luz a esse respeito. Por enquanto, fica pacifico que as Instrucées foram
escritas seguramente no final de agosto de 1866, como subsidio aos delegados ao
Congresso Internacional, quando o livro I de O Capital, a que pertencem as
paginas sobre o ensino a que nos referimos, ja estava escrito em sua parte
substancial e Marx estava empenhado em sua revisao e redacdo final, a ponto de
ter renunciado justamente por esse trabalho a participar do Congresso da
Internacional. Sabemos, de fato, que o manuscrito do livro I de O Capital estava
terminado no final de 1865 ¢ que Marx empregou em sua revisao os quinze
meses que vao de janeiro de 1866 a margo de 1867; uma primeira parte foi
enviada por Marx ao editor alemao em novembro de 1866, a tltima ele a levou
pessoalmente em meados de abril de 1867. Pois bem, agosto de 1866, quando
Marx escreveu as Instrugdes, ¢ justamente o momento central desse longo
periodo de revisao, e o capitulo que contém as paginas pedagdgicas que estamos
a examinar encontra-se exatamente entre os capitulos centrais (o 13° dos 24) de
O Capital. Poderia parecer justificado supor, na falta de informagdes exatas, que
Marx se encontrasse a rever justamente essas paginas de O Capital quando teve
que se dispor a escrever as Instrugdes, as quais, assim, dependeriam
substancialmente de O Capital, e seriam aredacdo de certo modo definitiva por
serem tecnicamente mais determinadas. Mas, como Marx, depois das
Instrugdes, teve ainda alguns meses adicionais para rever O Capital, também
ndo se pode excluir a priori que, tendo que tratar do tema do ensino para o
Congresso da Internacional, tenha considerado oportuno inseri-lo ex novo em O
Capital, retirando-o dos seus apontamentos; caso em que se deveria considerar
O Capital como o texto ultimo, o qual, além de todas as motivagdes de fundo,
contém as solugdes definitivas do ponto de vista técnico.

9. Certamente, também este tema mereceria desenvolvimento maior: basta aqui
observar que, seja qual for o valor tedrico da observagao de Della Volpe, ndo se
pode, por certo, falar de um “esquecimento” de Marx, dado que o motivo da
redugdo da jornada de trabalho para a conquista de um espago destinado a uma
educagdo dos seres humanos é muito freqliente em Marx e, portanto, ndo pode
ser desmentido na sociedade socialista. Veja-se, em particular, entre as muitas
passagens possiveis, a definigdo do tempo livre como “tempo para o 6cio e para
uma atividade mais elevada” e a afirmagdo de que “o trabalho nido pode
tornar-se jogo, como quer Fourier”, nos Grundrisse (p. 599). Mas, para isso, cf. a
“Terceira parte” do presente volume.

10. Continuo — temerariamente! — a usar estas definigdes tradicionais (materialismo
histdrico, dialética), apesar da desconfianga que possa engendrar em muitos
estudiosos e da nociva defesa que de costume se lhe possa fazer, no sentido
obviamente claro de Marx no prefacio de 1859 a Per la Critica dell’Economia
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Politica (1957, p. 10-2), isto ¢: a) que a base da sociedade ¢ constituida por
relagdes de produgdo historicamente determinadas, e b) que o ulterior
movimento do real ¢ determinado pela exacerbagao da contradi¢@o entre essas
relagdes e as forgas produtivas nelas desenvolvidas. Talvez se pudesse
engendrar uma menor suspeita reportando-nos simplesmente ao “método
analitico” que Marx define explicitamente em 1857, na Introduzione alla Critica
dell’Economia Politica (1954), em especial o capitulo 3, I/ Metodo
dell’Economia Politica (p. 36-50) e em todos os Grundrisse, 1953, dos quais
aquela introdugdo ¢é parte e que ainda ndo estdo traduzidos ao italiano; e ainda as
Glosse a Wagner (Marx, 1950, p. 225-37). Sem contar que, dos Manuscritos de
1844 a O Capital e aos respectivos prefacios e posfacios ndo faltam outros
pontos de referéncia, bem conhecidos pelos leitores de Marx.

Nesta pesquisa, isto se apresenta gradativamente, ndo apenas como trabalho
coagulado, ou acumulado, ou objetivado (frente ao trabalho vivo, ou
capacidade trabalhadora ou forga-trabalho), mas também como trabalho que
reingressa num dado nexo social (frente ao trabalho como intercimbio
originario entre homem e natureza), como forma burguesa de trabalho, ou seja
— e eis a categoria mais simples no mais rico desenvolvimento do concreto —
como trabalho em geral ou abstrato, fonte de valor de troca (frente ao trabalho
real ou concreto, fonte de valor de uso) e como trabalho produtivo de capital,
ou, em resumo, como trabalho assalariado, ndo-capital oposto ao capital que é
ndo-trabalho etc.

Para introducdo aos Grundrisse, cf. a tradug@o italiana, Introduzione alla
Critica dell’Economia Politica (Marx, 1954b, p. 39).

Considere-se o que Marx escreve nos Grundrisse (1953, p. 77): “uma massa de
formas contraditorias da unidade social, cujo carater contraditdrio, no entanto,
nao se pode mais fazer saltar pelos ares mediante uma tranquila metamorfose.
Por outro lado, se nao encontrassemos ocultas na realidade, como estdo, as
condi¢des materiais de produgao e as relagdes de trafico (Verkehrverhaeltnisse)
correspondentes a uma sociedade sem classes, todas as tentativas de fazé-las
saltar pelos ares seriam quixotescas”.

Remonta exatamente a Lénin, na passagem citada, a escolha do termo
“politécnico” em vez de “tecnoldgico” para o ensino na perspectiva do
socialismo (Lénin, 1956, p. 30-31). Foi precisamente a sua autoridade que,
posteriormente, determinou o uso constante de “politécnico”, ndo s6 na
terminologia pedagogica de todos os paises socialistas, mas também — o que ¢
filologicamente incorreto — em todas as tradugdes oficiais dos textos
marxianos em russo e, dai, em todas as demais linguas. Também quando Marx
escreveu ou falou em inglé€s, como nas suas intervenc¢des na Internacional (cf.
as paginas 43 e 44 as Instrugées aos delegados e, depois, as paginas 96,97 e 98,
em sua intervengdo sobre L Instruzione nella Societa Moderna), em que foi
traduzido em “seu” alemao, technological por polytechnisch. Também, afinal,
quando varia os termos, alternando technological e technical para distinguir
conscientemente a escola socialista da burguesa, traduzem-lhe sempre por
polytechnisch, criando inevitavelmente bastante confusao. (Assim, na parte II,
paragrafos da citada intervencdo, L Instruzione nella Societa Moderna, as
péginas 92 e 93). E desnecessario repetir, aqui, quanto de importancia se deva
atribuir & escolha de uma palavra. A parte a “responsabilidade” de Lénin, que —
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repitamos — foi o primeiro, e por longo tempo o Unico, a compreender e
relangar aquelas teses marxianas, parece que a énfase tecnicista, quer dizer,
aquele risco de o ensino socialista decair a esse ensino “industrial universal”
(ou, como se deveria dizer hoje, “polivalente”, que, com ou sem razao, muitos
créem divisar), tem, naquela escolha filologica, se ndo a sua origem, pelo
menos um indicio (Mas, para isso, cf. também algumas breves indica¢des
adiante, na p. 96).

Consideramos, por outro lado, nosso dever acrescentar, aqui, que a tradugdo das
Istruzioni ai Delegali, no citado volume // Marxismo e I’Educazione (1964b, p.
82-84), feita a partir do texto alemao, usa sempre o termo politécnico, até quando
deveria dizer tecnoldgico, isto ¢, em todos os casos exceto um. Pedimos desculpas
aos eventuais leitores daquele volume. Atualmente, dispomos, afinal, do original
inglés, The General Council of the First International (Marx, 1864?), sob
responsabilidade do Instituto Para o Marxismo- Leninismo.

Cf., porém, a p. 268: “Mas, ja que, para o homem socialista, toda a assim
chamada historia universal nada mais é que a criagdo do homem pelo trabalho
humano, o devir da natureza pelo homem...”, em que trabalho ¢ entendido em
sua acepcdo positiva. Mas disso falaremos mais adiante.

Deve ser observado que a defini¢do do homem como produtor de meios de
subsisténcia, retomada por tantos posteriormente (cf. Ilienkov, 1961, p. 245),
¢, pelo menos em parte, desmentida em O Capital, 1, p. 368, nota 13, em que
Marx observa que a defini¢@o de Aristoteles segundo a qual “o0 homem é, por
natureza, cidaddo” ¢ caracteristica da Antigiiidade, tanto quanto caracteristica
do espirito ianque a defini¢do de Franklin de que o homem ¢é, por natureza,
“fabricante de instrumentos”.

Cf. também O Capital, 1, 1964., a afirmagao de que “o trabalho ¢ um processo que
se desenvolve entre 0 homem e a natureza” e a comparagdo entre a aranha e o
teceldo, a abelha e o arquiteto, na qual a atividade humana, que, ainda que se possa
envergonhar perante as operacoes daqueles animais, ¢ caracterizada pelo elemento
da consciéncia e da vontade a ela inerente.

Sobre a “exposi¢do materialista da historia”, contida em A Ideologia Alemd,
Engels — como j& vimos (a pag. 50) — dara, depois, em 1888, um juizo bem
severo, ao escrever, no prefacio ao seu Ludovico Feuerbach e il Punto
d’Approdo della Filosofia Classica Tedesca, 1950, p. 8-9, que “isso s prova o
quanto nessa época eram ainda incompletos nossos [de Marx ¢ ele]
conhecimento da historia econdmica”. Marx, ao contrario, afirmara, no Prefacio
de 1859 a Per la Critica dell’Economia Politica (1957, p. 13), que “tinhamos
obtido nosso principal objetivo, que era de ver claro em nés mesmos”.

E cf. p. 656: o capital gera a multiplicidade ilimitada de ramos de trabalho, isto
¢, “a riqueza mais onilateral de forma e de contetido da producio,
sujeitando-The todas as partes da natureza”; e a p. 911 retorna a “totalidade dos
ramos particulares” e o “desenvolvimento total da humanidade”, ao individuo
“tornando capaz da onilateralidade do gozo social” e também aos termos e
conceitos de nos ja conhecidos nos escritos juvenis, como o “subsumir”, sob
condigdes particulares, a contraposicdo entre natural e livre, a alienac@o (p.
716) etc. De fato, a constante recorréncia dos mesmos termos no mesmo
contexto dos escritos juvenis e nos da idade adulta ¢, pelo menos, indicio da
permanéncia de uma tematica e mereceria ser aprofundada.
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Traduzido também em Marx, 1956, p. 82.

Cf.,na Terceira Parte, as observagdes a Catalfamo ¢ a Bongioanninap. 175.
Cf., na Terceira Parte, as observa¢des de Lamberto Borghi na p. 157.

Cf., na Terceira Parte, as observagdes a Galvano della Volpe na p. 149.
Cf.,no Capitulo 1, no item /866-1867 as Instrucées aos Delgados e O Capital.
Também traduzido em Marx, 1956, p. 33.

De qualquer maneira, a discussdo se justifica: Marx, por exemplo, ao ironizar
abertamente, numa de suas cartas a Engels (cf. Marx-Engels, 1950-1953, p. 202)
sobre a hipotese de um “reino da liberdade, da igualdade e da propriedade
fundada sobre o ‘trabalho’” [as aspas sdo dele], autoriza a tomar a sério a mesma
hipdtese quando se retiram as aspas, isto €, a determinagdo do trabalho na
sociedade capitalista. Mas trata-se, sempre, como veremos, de uma liberdade
fundada_sobre e ndo de uma liberdade no trabalho.

“Omodo de apropriagao capitalista, nascida do modo de produc@o capitalista, e a
propriedade privada capitalista sao a primeira negacao da propriedade privada
individual, baseada no trabalho pessoal. Mas a produgao capitalista gera, com a
inevitabilidade de um processo natural, sua propria negagio. E a negagio da
negacdo. E esta ndo restabelece a propriedade privada, mas sim a propriedade
individual baseada na conquista da era capitalista: a cooperagdo e a posse
coletiva da terra e dos meios de produgdo obtidos pelo proprio trabalho. (E
surpreendente que Vorlaender, ao citar essa passagem de Marx, acrescente um
irdnico ponto de exclamacdo entre parénteses apos a expressao ‘propriedade
individual’. No entanto, essa diferenca entre privado e individual emerge tdo
clara de todo o contexto e ¢ tdo essencial a toda a pesquisa marxiana, que o fato
de refuta-la com a ironia da exclamagao significa exatamente que ndo chegou a
entender toda a teoria da pessoa em Marx; cf. Vorlaender, s.d. —mas a 1* edi¢ao
alema ¢ de 1929, p. 245). E evidente que, em Marx, individual se opde ndo a
coletivo, mas a privado. E, de fato, ¢ exatamente a propriedade privada dos
meios de produgdo coletiva que exclui sua propriedade por parte de todos os
individuos singulares, impede o desenvolvimento do individuo como pessoa e
contrapde 0 homem ao homem como um poder estranho que o domina. Em suas
situagdes “limitadas” da historia, existiu ou propriedade privada dos meios
individuais, ou propriedade privada dos meios coletivos, mas nao ainda uma
propriedade individual dos meios coletivos de produgdo, que s6 pode ser
atingida numa situagdo de total desenvolvimento. Como o individuo, por outro
lado, poderia assenhorear-se de uma totalidade de forcas produtivas a ndo ser na
comunidade com seus semelhantes? Que, alias, é o estagio em que
individualidade e comunidade coincidem e ndo podem deixar de coincidir. E
veja-se a confirmacao, mais uma vez, da continuidade da pesquisa marxiana, do
seu crescimento organico sobre si mesma, nos Manoscritti del 1844 (p. 255): “O
comunismo ¢ a expressdo positiva da propriedade privada suprimida; é, em
primeiro lugar, a propriedade privada generalizada, o que ¢ dizer justamente a
propriedade de todos os individuos; ou ainda a “apropriacdo de uma totalidade
de instrumentos de produgdo”, como “desenvolvimento de uma totalidade de
faculdades nos proprios individuos” (Marx, 1957, p. 65-66). E, de resto, ndo foi o
proprio Marx quem enfatizou essa continuidade quando, em 1858, escreveu a
Lassalle — ainda que numa carta elegantemente diplomatica, como revelou a
Engels, ao dar dela noticia — que o seu Para a Critica da Economia Politica era
“o resultado de pesquisa que durou 15 anos, ou seja, do melhor periodo da sua
vida”? (Marx, 1957, p. 216).
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Tenha-se presente, no entanto, que — como foi amitude observado — o trabalho
hoje exige muito menos a forca e a habilidade muscular e muito mais a tenséo
nervosa e a formagao intelectual.

Sublinhamos, aqui, a expressao “homem econémico”, porque, em geral, tanto
nos escritos correntes, quanto na esfera culta, volta, ainda hoje, este tema do
marxismo que tudo reduz a pura economia e que ndo conhece outra imagem do
homem a ndo ser a do homo oeconomicus (do qual, alids, Marx fala justamente
para denunciar a sua degradagdo na sociedade capitalista). Em geral, tudo o
que a critica corrente de natureza espiritualista etc. imputa nessa matéria ao
marxismo, encontra o seu correspondente exato em tudo quanto Marx criticou
—mas, com outro sentido — em relag@o a sociedade capitalista.

Mas, para essa determinacdo, pode-se remontar a Critica della Filosofia del
Diritto di Hegel, publicada em fevereiro de 1844 (Marx, 1954a, p, 108): “A
filosofia ndo pode realizar-se sem a eliminagao do proletariado, o proletariado
nao pode eliminar-se sem a realizagdo da filosofia”.

. E veja-se, também, a respeito dessa possibilidade de variar as ocupagdes, a p. 29:

“...logo que o trabalho comega a ser dividido, cada um tem uma esfera de atividade
determinada e exclusiva, que lhe vem imposta, ¢ da qual ndo pode fugir: ¢ cagador,
pescador, pastor ou critico e assim deve permanecer se ndo quiser perder os meios
de vida; ao passo que, na sociedade comunista, na qual ninguém tem uma esfera de
atividade exclusiva, podendo aperfeigoar-se em qualquer ramo que queira, ¢ a
sociedade que regula a produgao geral e justamente de tal modo que torna possivel
fazer hoje esta coisa, amanha aquela, de manha ir a caca, a tarde pescar, ao
anoitecer tratar do gado, depois do jantar exercer a critica, como bem lhe apeteca,
sem tornar-se cagador, pescador, pastor ou critico”. Embora num contexto
utdpico, deve-se salientar a positiva valorizagdo do tempo livre. Ou ainda, pelo
carater positivo, mas limitado, de todo desenvolvimento numa situagao de divisao
do trabalho e de modesta contribuico das forgas produtivas sociais, a pagina 49:
“Por isso, nos artesdos medievais se encontra ainda um interesse pelo proprio
trabalho particular e pela habilidade que podia elevar-se até um certo e limitado
gosto artistico”; um tema que retorna e se especifica no livro I de O Capital, na
parte referente, exatamente, a divisdo do trabalho, a manufatura e a grande
industria (capitulos 12 e 13).

Essa perspectiva ndo nega a especializagdo, mas afirma a sua livre escolha e
fundamento na compreensao do contexto mais geral do saber e do agir humano,
na co-participagdo aberta com outros individuos livremente associados. Quanto
ao mais, sobre o que ¢ hoje um dos problemas centrais da formagéo e da atividade
humana, observa-se que a indiscutivel acentuagdo da especializagdo
acrescenta-se, cada vez com maior evidéncia, a exigéncia de uma integragdo ou
de uma especializacdo de ampla abertura. “Conhecer a logica interna de uma
disciplina tem tanta importancia quanto conhecer os seus pontos de contato com
as ciéncias conexas”, até porque apenas desse modo o homem esta em condi¢des
de tomar decisdes, prevendo melhor as consequéncias (Bognar, 1965).

O primeiro discurso foi feito por Marx a 10 de agosto de 1869, no Conselho
Geral da I Internacional, durante as discussdes do programa para o iminente
Congresso de Basiléia. Na sessdo do Conselho Geral, a 17 de agosto, Marx faz o
discurso de encerramento sobre esse tema. Os dois discursos, anotagdes de
Eccarius, estao contidos no livro de atas do Conselho Geral. O Bee-Hive (que era
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o0 6rgdo, da época, da I Internacional) n® 409, de 14 de agosto de 1869, e n° 410,
de 21 de agosto de 1869, relata, em sintese, os dois discursos em seu noticiario
sobre as sessoes do Conselho Geral.

34. Os trés congressos anteriores da Internacional — 1866 em Genebra, 1867 em
Lausanne, 1868 em Bruxelas — trataram do ensino em geral.

35. Harriet Law, na sess@o do Conselho Geral, do dia 17 de agosto de 1869, tinha
proposto que se usassem os bens e as receitas da Igreja para as necessidades do
ensino geral.

36. Nas sessoes do Conselho Geral, de 10 e 17 de agosto de 1869, o operario inglés
Milner apresentou a proposta de que a escola burguesa da época desse aos
alunos conhecimentos em matéria de economia politica. A efetivagdo dessa
proposta, que era inaceitavel do ponto de vista dos interesses do proletariado,
levaria ao reforgo da influéncia ideologica da burguesia dominante sobre as
novas geragdes. Milner salientava, sobretudo, a necessidade de dar aos alunos
uma idéia do “valor do trabalho” e da distribui¢ao, baseando-se em especial no
socialista utopico Warren, que sustentava a teoria da “justa troca”.

37. A frase foi transcrita no Bee-Hive da seguinte maneira: “Quanto a economia
politica, a religido e outras matérias, ndo podem ser introduzidas nas escolas,
nem elementares, nem superiores. Esta espécie de ensino cabe aos adultos e
deveria ser ensinado na forma de licdes por professores como a senhora Law” .

38. Os sucessivos congressos ndo tinham chegado a deliberagdes comuns pela
oposi¢ao dos franceses a proposta de se atribuir o ensino ao Estado. No terceiro
congresso, no entanto, fora aprovada a proposta de suprir a caréncia de escolas
oficiais organizando-se conferéncias de ciéncias e de economia para os
operarios (Marx, s.d., p. 294).

39.J4 sabemos que ¢ do exemplo de Owen (bem como da realidade da fabrica
inglesa) que Marx toma explicitamente inspira¢do, em O Capital, para sua
exposi¢ao sobre o ensino. Quanto a Engels, ¢ claro que, como e ainda mais que
Owen, também quer mudar o regime de trabalho das criangas nas fabricas.
Aqui, pretendemos apenas salientar que essa alusao explicita e contextual a tal
exigéncia preliminar ndo consta do resumo escrito por Engels para o Manifesto
(os chamados Principios do Comunimo ou Catecismo Comunista) e foi
acrescentado por Marx na redagao definitiva.

40. Cf. Karl (1964b, p. 411), em que observa que “as laws of apprenticeship [leis
dos aprendizes], com seus sete anos de treinamento, permanecem em vigor até
o final do periodo da manufatura”, zelosamente mantidas pelos operarios,
ainda quando, por decomposi¢cdo da atividade artesanal ocorrida na
manufatura, tal pratica ja se apresenta como supérflua. Essas leis “sdo abolidas
apenas pela grande industria”.

41. Marx (s/d., p. 531) denuncia o “fato terrivel que uma grande parte das criangas
ocupadas nas fabricas e nas manufaturas modernas, presas desde as mais tenras
idades as manipulagdes mais simples, sejam exploradas, por anos e anos, sem
que aprendam um trabalho qualquer, que as torne Gteis, mais tarde, mesmo que
na mesma manufatura ou fabrica”.

42.Isto ¢, essencialmente, abolindo a forma existente de trabalho infantil de
fabrica e associando, na formagédo tecnoldgica, a teoria a pratica (sem contar a
formacéo intelectual e a ginastica).
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43.

Karl Marx, Glosse Marginali al Programma del Partito Operario Tedesco
(Critica al Programma di Gotha), (Marx; Engels, 1948, p. 244).

44.Essa atitude, “positiva” de Marx frente a sociedade capitalista,

45.

46.

47.

48.

49.

indissoluvelmente associada a atitude negativa, ¢ um dos elementos que mais
fortemente distinguem seu socialismo cientifico de todas as outras formas de
socialismo, por ele relacionadas no capitulo III do Manifesto (feudal,
pequeno-burgués, conservador, burgués, utopico). Além disso, trata-se de uma
observacdo freqiiente nele: em 1857, na Introduzione alla Critica
dell’Economia Polilica (1954b, p. 45-6), Marx une as duas avaliagdes: “A
sociedade burguesa é a organizagao historica mais desenvolvida e complexa da
produc¢do”, mas, “por outro lado, essa mesma sociedade burguesa nada mais é
que uma forma antagonica de desenvolvimento”. Isso corresponde, além do
mais, ao que encontramos nos Grundrisse, nanota 22 do capitulo I, sobre o fato
de que, na sociedade capitalista, se encontram “ocultas” as condi¢des materiais
parauma sociedade sem classes, ou a afirmagao de O Capital, 111, p. 932, sobre
a “funcdo civilizadora do capital”. Alias, essa tematica é também retomada por
Lénin, entre outros, com seu extenso estudo sobre O Desenvolvimento do
Capitalismo na Russia (a p. 436), no qual fala da “fungdo historicamente
progressiva do capitalismo” (Manacorda, 1964, p. 68-9).

Lohn, VI, Vorschlaege zur Abhilfe. (Trata-se das anotagdes inéditas de Marx
para as duas conferéncias feitas por ele, em dezembro de 1847, na Unido dos
Operarios Alemaes, de Bruxelas.) (Manacorda, 1964, p. 68-9).

E 0 juizo implicito na atitude positivo-negativa de Marx em relagdo ao sistema
capitalista, no qual se desenvolve uma totalidade de forcas produtivas,
condigdo para a aboligdo das relagdes de produgdo em que se realizam. A parte
o fato de que, como vimos, “enquanto o processo de trabalho ¢ apenas um
processo entre o homem e a natureza, seus elementos simples permanecem
idénticos em todas as formas de evolugdo social”, o problema da relagao que
ocorre nas mudangas dos instrumentos de produg@o ou de propriedade ou,
ainda mais em geral, das relagdes sociais, pelo outro lado, estd — parece —ainda
longe de ser esgotado.

Cf. Marx (1964b, p. 534), em que coloca como “uma questao de vida ou morte”
que, da variagdo do trabalho, realmente existente na fabrica ¢ que torna
supérfluo o operario unilateral, surja a exigéncia da maior versatilidade
possivel do operario, ou melhor, de um individuo totalmente desenvolvido.
Da 47° proposi¢ao do silabo de 1864, na qual se condena a hipdtese de que as
escolas “se tornem sujeitas ao pleno arbitrio da autoridade civil e politica” e das
enciclicas dos papas, mesmos as recentes, as freqlientissimas tomadas de
posicao dos liberais domésticos, a énfase voluntarista da politica, que ja se faz
presente em Lénin. [Silabo: lista em que o Papa indicia doutrinas de
postulagdes politicas, cientificas, filosoficas, teologicas etc., consideradas
erradas pela Igreja — N. do Rev.]

E verdade que, por outro lado, a questdo do Estado, ainda hoje tema
permanente de discussdo e de divisdo no movimento operario, ¢ colocada,
naquele texto de Marx, sobretudo por uma pergunta que deixa sem resposta:
“Que transformagao sofrera o Estado numa sociedade comunista? Em outros
termos, quais fungdes sociais persistirdo, ali, que sejam analogas as atuais
fungdes estatais?” De qualquer modo, trata-se de uma pergunta que pressupde
uma limitag¢ao dessas fungoes.



198 Mario Alighieri Manacorda

50. Estas paginas de Leonardo sdo de grande beleza, em forte contraste com a
tendéncia geral, embora ndo exclusiva, dos humanistas.

51. Sobre este tema fundamental, discute-se noutro lugar deste livro com Della
Volpe e outros interlocutores, como Badaloni.

52. E a acusacdio que Marx faz explicitamente ao socialismo pequeno-burgués, entre
obras, no Manifesto, em que, apos ter dito que as classes médias querem fazer girar
para trés a roda da histéria (1948c, p. 41), afirma, referindo-se a Sismondi, que
quer restabelecer velhos meios de produgao e as velhas relagdes de propriedade (e
Lénin dara rigorosa seqiiéncia a essa polémica). Na Miseria della Filosofia (1949),
ao contrario, encontra-se uma critica ao falso hegelianismo de Proudhon e ao seu
desejo de suprimir o lado negativo da sociedade burguesa para conserva-la; cf., em
especial, as p. 51, 57 e 91-92: “Basta, na realidade, propor-se eliminar o lado
negativo, para liquidar num golpe o movimento dialético”.

53.“Os citas ndo avangaram um passo sequer em direcdo a civilizagdo grega pelo
fato de a Grécia contar com um cita entre seus filosofos” em Einleitung zur
Kritik der hegelschen Rechtsphilosophie, em Werke, 1959a, p. 383.

54.Que, sem duvida, traduz de Menandro e nos da o quadro da escola grega
alexandrina; Séneca, Epistulae ad Lucilium, LXXXVIII, ideo non discentes
necessaria, quia supervacanea didicerunt, Petronio, Satyricon, 1, et ideo ego
adulescentulos existimo in scholis stultissimos fieri, quia nihil ex his, quae in usu
habemus, aut audiunt aut vident;, Marcial, Epigrammaton Libri, IX, 74: At me
litterulas stulti docuere parentes, Quid cum grammaticis rhetoribusque mihi?,
além de IX, 69 e X, 62. Agostinho, nas Confissées faz longas descri¢oes da
desordem escolar. Naturalmente que poderiamos aqui multiplicar as citagdes.

55. Empregamos expressdes muito parecidas com as que Marx adota para designar
o lento formar-se e o cristalizar-se das técnicas artesanais; trata-se, na verdade,
de modos analogos de existéncia de determinadas formagdes historicas.

56.Quanto a Franga medieval, por exemplo, a coletanea desses estatutos, feita
pelo preboste Etienne Boilea em seu Livre des Métiers, de 1268, oferece um
material precioso sobre este assunto (Léon, 1961, p. 10).

57.Cf. Marx (1964b, p. 411) em que observa que ndo apenas na oficina artesanal,
mas até no interior da manufatura e da fabrica, os operarios mantiveram, com
zelo e por muito tempo, as leis dos aprendizes (laws of apprenticeship), com
seus sete anos de estagio, que “foram pelos ares” somente com a grande
industria.

58.Dessa incapacidade ou incerteza sdo tipicas, por exemplo, a Storia della
Educacione Occidentale, de Boyd, atualizada por E. J. King, 1966, ¢ as
Questioni di Storia della Pedagogia, 1963 das quais falaremos adiante.

59. Destaque-se que Fourier, de quem, como vimos, Marx criticava a concepgao
do trabalho como jogo, considera que a divisdo do trabalho deve ser “levada ao
grau supremo, a fim de situar cada sexo e cada idade nas fungdes
convenientes”, chegando, assim, a conclusdes bem diferentes das de Marx, de
uma versatilidade onilateral. Assim, sua hipotese de que o “filho de um
‘principe’ (da sua ‘falange’) pode sentir prazer em ser sapateiro e isto pode ser
o caminho para se dedicar a arte de sapateiro, ao curtume, a quimica e, pouco a
pouco, a iniciacdo a todas as atividades”, mesmo que atraente como
abordagem didatica da pratica a teoria, da profissdo a ciéncia, parece, no
entanto, muito distante do ensino tecnoldgico tedrico e pratico de Marx e,
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60.
61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

acima de tudo, aberta a critica marxiana contra os repetidores de Basedow.
(Para Fourier, cf. especialmente Le Nouveau Monde Industriel el Sociétaire,
em Qeuvres Compleétes, VI). Deve-se observar que o termo civilisation,
empregado por ele, parece coincidir com o que Marx chama de “economia
politica”, e Hegel denomina buergerliche Gesellschaft.

Para estas referéncias, veja-se o ja citado Boyd.

A expressao estd nos Manoscritti del 1844 (p. 276), mas ha outras semelhantes
em Marx (cf. Marx, 1952, p. 218).

Tesi Su Feuerbach (3° e 11°), em F. Engels, Ludovico Feuerbach e il Punto
d’Approdo della Filosofia classica Tedesca (1950, p. 77-8). Em especial: “A
questdo de saber se ao pensamento humano corresponde uma verdade objetiva
ndo é uma questio teorica, mas pratica. E na atividade pratica que o homem
deve demonstrar a verdade, isto ¢, arealidade e o poder, o carater terreno do seu
pensamento. A controvérsia sobre a realidade ou nao-realidade de um
pensamento que se isole da pratica ¢ uma questdo meramente escolastica”. E
ainda: “Os filoésofos até agora apenas interpretaram o mundo de varias
maneiras, mas trata-se de o modificar”.

Cf. Borghi (1952, p. 46, 61, 65, 67, 79), da interessante aproximagdo que
propde entre marxismo e pragmatismo discorreremos logo a seguir; trata-se de
tema que merece maior desenvolvimento.

A observagido pertence a Luigi Volpicelli (1950), e foi retomada varias vezes
por outros.

A historia da pesquisa pedagogica, além das realizagdes praticas nos paises
socialistas, constitui, na atualidade, um conjunto de material merecedor de um
estudo sério.

E esta, por exemplo, a subdivisdo da matéria na lstoria Pedagogiki, da
Academia de Ciéncias da URSS, Moscou, 1955, traduzida ao Italiano
exatamente com o titulo, corretamente extraido do indice, de Storia della
Pedagogia Prima e Dopo Marx (Roma, Armando; para toda a problematica da
relag@o entre escola socialista atual e teses pedagdgicas marxianas, podem ser
vistos os trés volumes de I/ Marxismo e Educazione (Manacorda, 1964).
Nos paises socialistas, por exemplo, € nitido o interesse pelas novas ciéncias,
como a astrofisica, ou pelas “novas tendéncias” das ciéncias tradicionais,
como a matematica ou a lingiiistica modernas, e sua inser¢do no ensino. E,
desde quando, em setembro de 1957, o primeiro sputnik soviético sulcou os
espagos, exatamente num dos paises do moderno ativismo, os EUA, procura-se
febrilmente recuperar aquele rigor objetivo do ensino; disso sdo provas, entre
outras, o ensino programado, pelo menos em alguns de seus aspectos, e as
investigacdes sobre a estrutura das disciplinas para a sua atualizagdo e para
torna-las acessiveis aos alunos de varias idades. Tornaram-se universalmente
conhecidos os nomes de Skinner ou de Bruner.

Cf. o citado relatorio de I. Bognar, La Place de la Recherche Scientifique dans
le Pays en Voie de Développement, ao simposio da World Federation of
Scientific Workers, Budapeste, setembro de 1965 (texto mimeografado).

Cf., emespecial, entre as Opere de Antonio Gramsci, Turim, Einaudi, as Letere
dal Carcere (1* edigdo, 1947) e Gli Intelletuali e 1’Organizzazione della
Cultura (1* edigdo, 1949), que citamos. Para seus estudos pedagogicos, sera,
por certo, de grande utilidade a antologia gramsciana sobre a formagao do
homem, realizada por Giovanni Urbani, a ser publicada pelas Editori Riunit.



200 Mario Alighieri Manacorda

70. As expressdes citadas — que, alids, como vimos, encontram infinitas
correspondéncias em outros textos marxianos —estdo em Marx (1958, p. 255).

71.Podem ser vistos, por exemplo, os artigos transcritos no citado volume de //
Marxismo ¢ L’Educazione, 11, 1964, nas p. 92 e 98, respectivamente de P. P.
Blonskiy sobre “Il Marxismo e la Pedagogia” e de N. K. Krupskaya sobre “Il
Fini della Scuola”.

72. Como atenuante deste aspecto, que retomaremos ainda, pode-se, no entanto,
observar que Gramsci acrescentou a pratica e a teoria, que estdo na formula
marxiana, também a fantasia, que ¢ tema “libertario”, por assim dizer,
tipicamente seu.

73. Deve-se recordar também que, mais ou menos nos mesmos anos de Gramsci, na
Unido Soviética, Makarenko conduzia a mesma polémica contra as ideologias
pedagogicas libertarias e observava, entre outras coisas, que, fiando-se na
espontaneidade, corria-se o risco de deixar crescer “a vulgar erva daninha.”

74. Naturalmente, nao discutimos aqui todas as implicagdes que possam surgir
dessa posi¢do gramsciana de uma consciéncia nem individual, nem
individualizada (Luporini, por exemplo, no ensaio citado sobre “As ‘Raizes’
da Vida Moral”, parece propor uma concepg¢ao diferente, quando observa que
“num grau de evolugdo da escala bioldgica, o homem nasce ja fortemente
individualizado” e que, por isso, “Rousseau tinha intuido, de forma mitica,
algo cientificamente justo”).

75. Também para esta expressao, da qual existem em Marx infinitos equivalentes
(cf. Marx, 1958, p. 442).

76.Pode-se, até, observar que em Gramsci existe, contrariamente a sua imagem
corrente, uma hipotese mais “estatal” do que em Marx. De fato, ele fala
(Gramsci, 1949, p. 103, 105,108-9) de ordem social e estatal e do “dever das
geragdes adultas, isto ¢, do Estado de ‘moldar’ as novas geragdes”, o que
constitui, talvez e, pelo menos quanto aos termos, sua mais clara divergéncia
em relagdo a Marx.

77.Nao discutimos, aqui, as eventuais implica¢cdes politicas absolutamente
estranhas ao presente estudo.

78. Borghi (1962. p. XVI-414), em especial no cap. IX: “L’Educazione Sociale nel
Marxismo e nel Pragmatismo”. Algumas das teses aqui expostas por Borghi
sobre a pedagogia socialista ja foram bem discutidas por Dina Bertoni Jovine
em seu artigo “Panorama della Pedagogia Marxista nel Pensiero
Contemporaneo”, na revista Belfagor, a. XXI, n° 4, julho de 1966.

79.Nédo se pode, por outro lado, esquecer que sdo freqlientes em Dewey
afirmagdes de sentido oposto, sobre a educagdo como inser¢do na sociedade
existente; mas, aqui, seu raciocinio apenas comegaria, pois nele sempre se trata
de sociedade dinamica.

80. O proprio Marx se referiu explicitamente a essa identidade quando escrevia
que “do fato de que o maquinismo (die Maschinerie) ¢ a forma que melhor
corresponde ao valor de seu uso do capital fixo, ndo se segue que a subsungio
darelag@o social do capital seja a relagdo de produgdo que melhor corresponde
a aplica¢do do maquinismo”.

81.Releiam-se as expressoes de Marx: “A unido de trabalho produtivo
remunerado, ensino intelectual, exercicio fisico e treinamento politécnico
alcard a classe operaria muito acima das classes superiores ¢ médias”, e, ainda,
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82.

83.

84.

85.

86.

“o vinculo precoce entre o trabalho produtivo e o ensino ¢ um dos mais
poderosos meios de transformagdo da sociedade atual” (cf. o Capitulo 1 deste
livro). Nédo se trata, no entanto, de casualidade que a primeira pesquisa
antropoldgica de Marx, ndo diremos que ignore, o que ndo seria verdadeiro,
mas ponha de lado as pesquisas dos utopicos (que sao elogiados no Manifesto
justamente por sua critica a sociedade atual) e prefira basear-se, inclusive para
esta parte da divisdo do trabalho, sobretudo nas pesquisas dos economistas
classicos, isto ¢, burgueses; e que, por exemplo, em todos os Manoscritti del
1844 (p. 259), Owen seja citado apenas uma vez e somente por seu ateismo,
com a significativa observagdo de que “o comunismo comega, logo, com o
ateismo (Owen); o ateismo bem antes disso esta ainda longe do comunismo,
pois todo esse ateismo nao deixa de ser, ainda e acima de tudo, uma abstragdo”.
Nas paginas 665-727 do volume citado. A se¢do 3 ¢ dedicada a “L’Umanesimo
Classista ¢ Rivoluzionario di Marx” ¢ a se¢do 14 a “Il Marxismo Italiano ¢ la
Scuola”.

Nas paginas 817-31 do volume citado. A se¢do 1 ¢ dedicada as “Perspectivas
Pedagogicas de Marx e Engels.”

Mondolfo, 1923-24. Na verdade, Mondolfo, a p. 216 do volume II, fala uma
vez, corretamente, de “praxis revolucionaria”, referindo-se ao texto de Marx,
do qual o conceito é tomado, isto é, as Glosas ou Teses Sobre Feuerbach, em
especial a 3* Mas deve-se notar que ndo podia conhecer o termo
revolutionaere, usado originariamente por Marx, porque este tinha sido
substituido por Engels, que publicou pela primeira vez o manuscrito do amigo
em 1888, sob o império das leis de exce¢do anti-socialista de Bismarck,
justamente com o mais cauteloso umwaelzende (“subversora”). Desconhecgo
onde Mondolfo teria encontrado, para depois se esquecer, aquele
“revolucionario”, devolvido mais tarde, em 1932, por Adoratskij, em sua
edi¢do das obras de Marx e Engels —a Marx-Engels Gesamtausgabe (MEGA).
Mais tarde, em 1933, Mondolfo, perante uma observagdo de Di Carlo, admitiu,
de certa forma, o erro.

Cf. Della Volpe (1963, p. 103) “... que, de fato, a inversdo da praxis adquire
sentido filosofico preciso, apenas se isso significa o processo de
antropologizacdo da natureza ou particular, em que consiste tipicamente a
sociabilidade do trabalho”; e, ainda: “... o homem real, ainda que seja efeito, isto
¢, natural, objetivo, particular, ‘inverte-se’, ou reage, como ‘praxis’ racional,
consciente, isto ¢, causa (=ratio) de si mesmo...” E ndo se pode dizer que Della
Volpe ndo seja bom leitor de Marx! E Borghi, em Il Fondamento
del/’Educazione Attiva (1952, p. 18-19), além de se reportar a traducdo de
Gentille, a explica, afirmando textualmente: “Eis a praxis que se inverte”. E
Sabetti, em seu comentario a Karl Marx, La Concezione Materialistica della
Storia (1964. p. 68), explica: “Assim a praxis revoluciondria, a atividade
critico-pratica, vem aqui formulada como umwaelzende Praxis, como inversdo
da praxis...”. Diremos, finalmente, que também Gramsci, necessariamente
desconhecedor da retificagdo de Di Carlo, fala da “inversdo da praxis”, em //
Materialismo Storico e la Filosofia di Benedetto Croce (1948, p. 39).

Veja-se a tradugdo exata de Fausto Codino, em L "Ideologia Tedesca (1958,
p. 66): “Apenas neste estagio a manifestacdo pessoal (Selbstbetaetigung)
coincide (faellt zusammen) com a vida material, que cor responde ao
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desenvolvimento dos individuos em individuos completos (fotalen) e a eliminagao
de todo residuo natural (Naturwultechsigkeit)”. (O texto alemao pode ser visto em
Werke, 1959, p. 68.) “Coincidir” ¢ bem diferente de “confundir-se”, que da,
intencionalmente, a idéia de um reduzir-se, um acabar etc.

87. A discussdo se iniciou com a reproducdo do Guida alla Lettura do livro I/
Marxismo e I’Educazione (“1. 11 Pensiero dei Classici”), do qual participaram
Nicola Badaloni, Bruno Widmar, Fortunato Brancatisano, Armando Plebe,
Gabriele Giannantoni, Raffaele Laporta, Giorgio Bini, Lucio Lombardo
Radice. Cf. os n° 1-12, de 1965, e o n° 3, de 1966, da Riforma della Scuola.

88. Cf: Giovanni Gentile, em Sommario di Pedagogia come Scienza Filosofica,
em Opere Complete, 1. Pedagogia Generale (1942, p. 119): “Por isso ja ndo
existe uma psicologia e uma ética entre as quais escolher; so existe a filosofia e
impde-se o conceito de que a pedagogia ¢ a filosofia”. Paradoxalmente, na
medida em que a pedagogia ndo existiria, porque, se existisse, seria filosofia, o
raciocinio de Plebe pode admitir as mesmas conclusdes.

89. Dirigido ao organizador [0 proprio Manarcorda — (N. do T.)] da colecdo de
textos pedagogicos de Marx, em relagdo ao critério de selegdo e de
apresentacao. Neste caso, queremos declarar, desde ja, que estamos dispostos a
tomar essa critica em consideragao.

90. Formulagdes semelhantes sdo feitas por Suchodolski, um dos mais
competentes estudiosos da pedagogia de Marx, cujo texto mais importante
sobre esse tema infelizmente ainda ndo apareceu na Italia.

91. Cf. o item Galvano della Volpe: trabalho e liberdade na p. 149.

92. Relembrem-se as pesquisas de Pavlov sobre a atividade nervosa superior, ou as
pesquisas mais recentes de Leontiev, de quem se pode ler um artigo (resumido)
traduzido em /] Marxismo e l’Educazione, vol. 11, La Scuola Sovietica (p. 269-81).

93. Para a confissao de Engels sobre a espontaneidade das suas idéias dialéticas a
respeito da natureza, cf. Marx-Engels, Carteggio (1950-1954, p. 172).
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Colecao
Educacao em Debate

Considerando que a educacdo ¢ sempre uma atividade
intencional, a ser medida pela referéncia a uma finalidade ou projeto,
ela configura praticas sociais movidas por interesses inerentes a
cultura, felicidade dos individuos e sobrevivéncia da espécie humana.
Esta afirmagdo mesma ja ¢ uma interpretagdo que s6 poderia manter-se
no interior de algum debate. Como todo debate, o debate sobre a
educagao pode ser entendido como um grande laboratorio, um campo
de desenvolvimento de interpretacdes e perspectivas sobre o homem,
sobre o que seria bom acontecer com ele em seus diferentes ciclos de
vida, infancia, adolescéncia e diferentes fases da vida adulta. Muitos ja
incluiram no debate da educacdo a morte e o depois da morte.

Uma premissa desse debate ¢ a constatacao histérica de que o
homem — o ser humano ou o bicho homem, como se queira — tem
sua vida dependente de dois tipos de cuidados essenciais: satide e
educacdo. O filésofo Heidegger, em seu Ser e tempo (1990), alude a
esta dependéncia através de uma alegoria mitica, em que trés
personagens Terra, Céu e Cuidado concorrem cooperativamente
para dar origem ao homem. O Cuidado, passeando ao acaso, tomou
uma porgao de terra e pediu ao Céu que lhe insuflasse espirito de
vida. Causou, porém, uma disputa entre a Terra e o Céu, quando
quis dar um nome a sua criatura, porque tanto a Terra quanto o Céu
reivindicavam maiores direitos sobre o homem. Foi preciso que
outra entidade mitica, o Tempo, fosse chamada, para que se pusesse
fim a disputa. A solugdo ministrada pelo Tempo foi que a criatura
deveria chamar-se “homem”, de humus, terra. Quando morresse,
sua alma iria para o Céu, enquanto o corpo voltaria para a Terra.
Mas, durante sua vida, precisaria depender permanentemente do
Cuidado.



O debate sobre a educagdo envolve, pois, muito mais que
teorias parciais sobre o homem, — interpretacdes pedagogicas,
psicoldgicas, historicas ou filosoficas. Além de ser permanente e
continuado, ou, de combate entre interpretacdes rivais sobre o
homem, o debate da educagdo pode configurar um didlogo total do
homem com ele mesmo. Um didlogo que, no limite, percorre o fio
do tempo histérico, transpondo os abismos daquelas grandes
descontinuidades metafisicas que definiram o homem civilizado,
herdeiro da paideia dos gregos. De fato, os paradigmas do debate da
educagdo sofreram grande mudanga, quando Copérnico e Galileu
nos convenceram de que as leis que governam o movimento do céu
sd0 as mesmas que governam o movimento na terra, estabelecendo,
assim, uma continuidade entre o céu € a terra. Também mudaram-se
os paradigmas da educacdo, quando Darwin desencantou nossa
consciéncia, estabelecendo uma continuidade entre o animal e o
homem, em seus postulados da evolucao das espécies. Do mesmo
modo, mudaram-se os paradigmas do debate educacional, quando
Freud, jano século XX, diagnosticou uma continuidade entre razao
e loucura, entre pulsdes do corpo e representacdes da alma.

Do ponto de vista das mudangas de horizontes
paradigmaticos, o que dizer dos contornos do debate da educacdo
neste inicio de milénio? Quais as grandes perguntas do debate da
educagdo, quando o homem comum vem necessitando em seu
cotidiano transpor outro abismo, tdo laboriosamente mantido em
beneficio de seu orgulho narcisico enquanto espécie privilegiada,
quando as biotecnologias afirmam a continuidade entre 0 homem e
amaquina? O que significa “educar o homem”, “educar o cidadao”,
“educar a pessoa”, nos contextos em que tanto a vida mental
humana, quanto a vida organica do homem podem ser reproduzidas
tecnologicamente e clonadas?

A tarefa da educacdo sempre foi forjada em debates, pelos
quais foram sendo formadas na histéria das culturas humanas,
imagens do dever-ser do homem quanto a seu presente ou futuro,
com base na memoria de algum passado digno de ser retirado do
esquecimento. Poderia haver vida humana sem a produgdo de
imagens de si mesmos pelos homens de todas as épocas, imagens
para servir de base a projetos de vida, vida coletiva ou individual,
mas sempre vida social? O fato ¢ que a educacdo envolve a



permanente produgdo de imagens sobre o que ¢ a vida humana,
imagens sobre o poder do homem de auto-recriar-se
continuamente, imagens sobre a liberdade humana de
autotransformar-se em alguma dire¢ao valorizada como digna de
mais vida humana.

Quais seriam as tarefas da educacdo hoje, quando as imagens
utopicas de novos porvires esfumam-se aterrorizadoras nas
continuas disparadas de misseis mecénicos, balisticos ¢ mesmo
humanos? Que esperancas podem ser geradas em debates
educacionais para o crescente e veloz desencantamento do homem
e do mundo, para um mundo sem utopias, para uma geracao sem
ideais pelos quais lutar e viver?

Que cota de liberdade humana seria ainda compativel com a
vida sem esperanca de milhdes de criangas e pais e, at€é mesmo,
educadores de criangas ¢ jovens, espalhados em vastas regides de
nosso pais?

No entanto, dentro deste pano de fundo amplo, o debate da
educacdo precisa ser principalmente pratico, no sentido de refletir,
seja critica ou propositivamente, sobre demandas e compromissos,
os quais podem mobilizar educadores e instituicdes, na decisdo,
planejamento e execugao de politicas de educacdo. De fato, aspectos
politicos predominam no debate da educag@o, pois o proprio querer
algum projeto de vida ou algum projeto de sociedade, necessita tanto
do saber-fazer quanto do poder-fazer, e, como se nao bastasse, 0s
saberes, quanto mais universais se proclamam, mais legitimam e
forgam as concentragdes de poderes em politicas autoritarias. Assim
¢ que, desde Platdo, criador do mais classico modelo pedagogico de
homem, recuperado pelo iluminismo da Modernidade, as politicas de
educacdo tém sido, no mais das vezes, de corte redentor ou
revolucionario. Em outras palavras, tém se colocado diante de
assumir ou N30 compromissos emancipatorios.

O espirito desta Colegao Educa¢do em Debate é estimular o
debate da educacdo, acolhendo contribui¢cdes que aceitem entrar
em um dialogo transdisciplinar, o qual, espera-se, pelo menos, que
seus leitores estejam fazendo. Esta Cole¢do podera ser mais um
espaco editorial de encontro de educadores, pesquisadores e
pensadores da educagao, abordando tanto questdes de fundo quanto
problemas praticos e urgentes, capturando, assim, o clima de



inquietagao global, contemporaneo da planetarizagao do cotidiano
do homem comum, cujo subproduto principal pode bem ser o
aniquilamento de esperancas e promessas garantidoras de vida
humana digna e ecologicamente auto-sustentada.

De fato, em seu trabalho cotidiano os educadores deparam
com problemas praticos que demandam compreensdo de questdes
de fundo. Por exemplo: o que ¢ necessario hoje para “formar o
cidaddao”, — fundamento maior de nossas atuais diretrizes
educacionais e curriculares, bases das politicas brasileiras de
educacdo? O que significa formar um cidaddo, entendendo este
como alguém que possui direitos, isto ¢, que se define pelo “direito
de ter direitos”? Como uma educagdo pode conferir ao educando o
direito de ter direitos? E quando se exerce como uma educagio
ativa, feita de experiéncias de vida, em que o educando aprende a
aprender, tornando-se sujeito de sua aprendizagem?

O que podera ser educar o cidadao, quando seu ambiente de
vida é o do truncamento, as vezes, violento, da experiéncia
democratica de vida? Se, além do cidadao, caso se queira educar a
“pessoa”, pautando-se por valores de dignidade e liberdade
humana, que compromissos éticos precisam ser assumidos
educacionalmente?

E se ¢ verdade que compromissos com valores sempre
sancionam a aplicagdo de alguma dose de violéncia legitima sobre
os educandos, graduada conforme seus diferentes estagios de vida,
quais poderiam ser os recursos, métodos e meios de
disciplinamento a serem colocados a servi¢o da educagao? Poderia
haver uma educagdo anarquista ou direcionada a criagdo e
preservagao de uma sociedade anarquista? Em que as psicologias
da educacdo poderiam contribuir para o entendimento dos
processos de maturacdo e socializagdo dos individuos, em sua
estreita dependéncia com o meio social? Em que sentido os limites
disciplinares servem para limitar a expansdo da realizacdo
individual em beneficio da ordem coletiva ou podem servir como
barreiras da realidade, postas para serem superadas criativamente,
por aquelas paixdes que velam o crescimento continuo e cuidadoso
do homem? Crescimento em dire¢do a qué?

O ideal da “autonomia” dos individuos, pelo menos quanto a
seu pensamento critico e criativo, tem-se tornado um valor universal



da educacgdo. Como tem sido codificado esse ideal de autonomia nos
curriculos e normas escolares? Se todo processo cognitivo resulta em
construcao coletiva, em que sentido ainda assim € preservada alguma
autonomia individual, mesmo quando autonomia limitada ao
pensamento?

Enfim, esté criado mais um espaco para o debate sobre temas
atuais e relevantes da educagio de hoje. O problema da educagio é o
problema do homem, sua realizagdo e crescimento, sua vida pedindo
mais vida. Portanto de suas esperancgas e promessas. Para tanto, que
se discutam e se criem meios ¢ ambientes adequados, que se reflitam
sobre fundamentos, métodos e propostas da educagao de criangas,
jovens e adultos. Da educagdo continuada e permanente. Que se
pesquise o homem, mesmo sabendo que sempre resta a esperanga de
que ele nunca sera aprisionado por qualquer saber, pois que, sendo o
homem um enigma, nele permanece um mistério que teima em
desencantar-se, por mais que se esforce nossa va filosofia.

José Auri Cunha






